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1.INLEIDING

In deze synthese wordt een selectie gepresentiéate tesultaten van
mijn verschillende antropologische onderzoeksptejedij vrouwen
in de joodsorthodoxe gemeenschap van Antwetpdierbij wordt
vooral een aantal etnografische aspecten beliche#lustreerd. Eerst
geef ik een beknopte analyse van de huidige aritsgjgo van
joodsorthodoxe gemeenschappen wereldwijd en geolgams in op
de gender-dimensie van dit onderzoek: in hoeverreop welke
manier  zijn  joodsorthodoxe vrouwen in deze studies
vertegenwoordigd? Vervolgens worden de resultatam wwee
onderzoeksprojecten in de Antwerpse joodsorthodgemmeenschap
gepresenteerd die betrekking hebben op de thenmgertheid’,
‘emancipatie’ en ‘integratie’.

Eerst wordt de betekenis van vrouwelijke relig@sivanuit
het standpunt van strikt Orthodoxe charedisch& waaronder
chassidische, vrouwen belicht. Er wordt aangetoomiht
joodsorthodoxe vrouwen een gender-ideologie vaijkgaardigheid
hanteren, ondanks verschillende rollen voor manaenvrouwen
volgens de orthopraxis die wordt voorgeschreverr dedlalacha of
joodse wetgeving. Terwijl in het publieke en ingiibnele religieus
domein mannen de paradigmatische ‘orthodoxe jodigm’'is door de

! Deze resultaten, alsook het theoretisch en metbgisch kader worden
uitvoerig beschreven in mijn doctoraalscriptie ‘Bag a God’'s Eye View’

uit 2002 en vervolgonderzoek tot op heden (zieresitielijst).

2 Chared betekent letterlijk vrezend, in dit verbamcezend voor het woord
van God" (chared lidvar Hashem). Het charedisckfdom is onderverdeeld
in twee hoofdstromingen, het chassidisch Jodendomde mitnagdiem

(tegenstanders) of het Litouws Jodendom.
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sacralisatie van het dagelijkse leven, de religietat voor vrouwen
niet minder omvattend of belangrijk, maar vooratigeserd in de
private en huiselijke sfeer. Joodsorthodoxe vroiikeelreligiositeit
wordt ook sterk omschreven in termen van seksitaligproductie en
lichamelijkheid. Ik beargumenteer dat deze vorman keligieuze en
gegenderde eigenheid vanuit een antropologisch esmegkritisch
perspectief niet eenduidig geinterpreteerd kan emlid termen van
‘onderdrukking’ dan wel ‘emancipatie’.

Het tweede onderzoeksproject richtte zich op délpratiek
van joodsorthodoxe vrouwen (gaande van strikt totdenn orthodox)
in Antwerpen die religieuze gendernormen oversdénj door te
studeren of werken in de omliggende seculiere rohappij. Hoe
verzoenen zij daarbij liberale waarden zoals autoap ambitie en
zelfverwezenlijking met de traditionalistische vewshtingspatronen
omtrent hun rol in het huis, als echtgenote en mateder? De
levensverhalen onthullen zeer verschillende trajegan vrouwen die
de ontmoeting met de ‘buitenwereld’ dikwijls vekapd vonden maar
ook wel interculturele conflicten ervoeren. Hoogeleide vrouwen
komen in jobs terecht die uiteindelijk wel doora@gen gemeenschap
worden gewaardeerd. Hoewel economische ontwikkefingde
noodzaak aan gediplomeerde vrouwen (en mannen)erbiroe
gemeenschap doen toenemen, staan dezelfde vrouwénvaak
wantrouwig tegenover hoger onderwijs voor hun dexhtVeel van
die jongeren trekken naar — en blijven er vaakt-thatenland voor
hun studies waar er meer mogelijkheden bestaan seouliere
programma’s binnen een beschermend kader. Onderwijsie
Belgische context wordt dikwijls als bedreigendagen voor de eigen
tradities, omwille van interculturele conflicten ide dagelijkse
praktijk, maar ook vanwege het klimaat van co-atiec verbale
agressie en de perceptie van een teloorgang visugde) moraal.

Ik besluit dat behoud van -culturele eigenheidaast
emancipatie en integratie van binnen uit de jodtsdioxe
gemeenschap niet onmogelijk is, maar dat dit mialnveederzijds
dialoog en begrip vereist. Zowel de seculiere meeidcultuur als
de religieuze etnische minderheidscultuur kunnetiiché nog veel
van elkaar leren.

2. DE ANTROPOLOGIE VAN JOODSORTHODOXE GEMEENSCHAPPEN
EEN MANNENZAAK ?

Sinds de jaren negentig neemt internationaal géméantropologisch
en sociologisch onderzoek naar joodsorthodoxe gescbappen
gestaag toe. Beinvloed door het toen overheersaratligma van de
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onafwendbare secularisering en modernisering van Westen,
kondigden enkele sociologen en de auteurs van enki&donderlijke
etnografische werken uit de jaren zestig en zegamig de mogelijke
ondergang aan van de door hen bestudeerde zedtiotrele
joodsorthodoxe groeperingen zoals de Chassidini Fdewel een
minderheid onder een toch al kleine etnische mimeidrwereldwijd,
hebben joden die volgens de eeuwenolitidacha of rabbijnse
wetgeving leven, zich desalniettemin weten te haxeh, ondanks die
processen van secularisatie, assimilatie en interne
moderniseringsbewegingen binnen het joods religievsn zelf sinds
de negentiende eeuw.

Het label ‘orthodox’ is nochtans relatief recentt lwordt
toegekend aan de traditie die voortkomt uit de gripelen die zich
verzette tegen de aanpassing van het rabbijnsendocte aan de
omringende niet-joodse cultuur in het negentierelease Europa, en
die zich daarmee trachtten te onderscheiden vamweiestromingen
zoals het gereformeerde en het conservatieve Jodertidoewel alle
hedendaagse orthodoxe joden zich wensen te houden da
oorspronkelijke religieuze leef- en gedragsregelgens deHalacha
is er binnen deze groep nog een grote verscheigkirheeligieuze
identiteit, opvatting en levensstijl. Heilman en héa [2],
bijvoorbeeld, onderscheiden nominale orthodoxe nodeentristen
(acculturatiegericht of modern orthodox) en traditlisten. De
laatstgenoemden worden door de auteurs als ‘ultradox’ gezien
omdat ze tegen acculturatie zijn. Recentelijk wavdk wel ‘strikt
orthodox’ gehanteerd in plaats van het pejoratialteaorthodox’ [3],
als algemene beschrijving voor zeer traditionaig$te joden zoals de
chassidimen mitnagdini - religieuze bewegingen met wortels in het
zeventiende-eeuwse Oost-Europa — die ook wel meedeamelterm

% Het chassidisme is in de eerste helft van de #8eventstaan in Polen, de
grondlegger is rabbijn Yisroel ben Eliezer (169&Q) bijgenaamd de Ba'al
Shem Tov (Hebreeuws voor Meester van de Goede Ndaenyolgelingen
van Baal Shem Tov stichtten honderden chassidisbk&egingen.
Sommigen daarvan waren zeer succesvol en tellenogutienduizenden
aanhangers; anderen zijn sinds de Shoah (Holocaigit)meer aanwezig.
Tegenwoordig is het Chassidisch Jodendom georgandisén talloze
bewegingen, zoals de bewegingen Breslov, Lubayiittabad), Satmar, Ger,
en Bobov. Chassidische bewegingen worden door Regpbleid; de nieuwe
Rebbe is meestal een zoon of naast familielid \ewadbrgaande Rebbe.

* De mitnagdiem f°7ann, letterlijk: tegenstanders; Asjkenasische/Jiddisch
uitspraak misnagdiem) of Litouws Jodendammi{> n°>xv>?) is een richting in
het Jodendom die in Litouwen ontstond en tegenchessidisme inging.
Tegenwoordig worden mitnagdiem en 'Litouws Jodericenmenkele andere
varianten gebruikt voor het hele charedisch Jodendat niet chassidisch is.
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charedimaangeduid worden [4]. Hoewel het relatief gezien een
uiterst kleine minderheidsgroep gaat onder de jaflerzich vandaag
de dag als religieus of zelfs orthodox identifiegrbestaan er overal
ter wereld strikt joodsorthodoxe of charedische gemschappen,
zoals in de beroemde Mea Sharim-wijk in Jeruzalesh, de
chassidische buurten van Brooklyn, New York, of owk de
Diamantwijk bij het centraal station en rond hetadSpark in
Antwerpen.

In tegenstelling tot de ontstane moderne ‘progesesi
stromingen binnen het Jodendom, wordt in het odkedodendom in
variérende mate vastgehouden aan traditionele vornwan
genderongelijkheid. Het conservatieve en gerefordeeelodendom
hebben in de loop van de vorige eeuw gendergeldkimgevoerd op
basis van het liberale ‘mannelijk als normatief’ dab Vrouwen
kunnen in het gereformeerde Jodendom sinds 19T#makorden, en
meisjes kunnen op hun twaalfde d¥t mitzvaceremonie ondergaan.
Zij lezen dan in de synagoge uit de Thora voor enden net zoals
jongens formeel erkend als volwaardig lid van de
geloofsgemeenschap. Daarnaast werden de voorschrifond
menstruatie en rituele reiniging als vrouwonvridijklef denigrerend
bestempeld en in deze progressievere stromingenaewafgeschaft
of nog zelden gepraktiseerd. Voor vele tweedegmifige feministen
is het rabbijnse Jodendom dan ook ‘patriarchaalt jodsorthodoxe
levenswijze in de huidige maatschappij wordt alstlaetisch ervaren
met de emancipatie van de vrouw en de verworvemhedmn
gelijkheid op allerlei maatschappelijke domeinendb

In een groot deel van het klassiek antropologisech e
etnografisch onderzoek naar joodsorthodoxe gembeppen wordt
de idee van de joodse vrouw als ‘ander of ‘slaffetb van
patriarchale religieuze tradities in feite dikwigierepliceerd. In dit —
androcentrischte noemen — onderzoek zijn vrouwen als subjecten
afwezig. In het beste geval worden thema’s zoatsvibuw’ of de
‘familie’ of ‘seksualiteit’ gedelegeerd naar eeresiaal hoofdstuk of
voetnoot. In dergelijke studies staat vaak de zagewle ‘scholars’
society’ centraal: de wereld van geshiva rabbijnen, de synagoge en
studiehuizen. Kortom, de publieke institutionelecesf die door
mannen wordt gedomineerd, wordt als represeniggiebmen voor dé
joodse geloofswereld [7, 4, 8]. Aangezien veel dare antropologen
mannen waren, hadden ze daarnaast nauwelijks t@edah
joodsorthodoxe vrouwen, die in strikte middens @ikten met een
man mogen zijn buiten familieleden. Het gevolg iat ddeze
mannelijke etnografen een visie op de positie varviduw volgens
hun mannelijke informanten overnamen, of wel higerivisie op die
positie, waarbij de vrouw tot onderdanige huisvroumordt
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gereduceerd, projecteerden. Vele zaken met bemgkktot
vrouwelijke religiositeit, bijvoorbeeld rond het nidiaal leven,
kinderopvoeding en ethische voorschriften rond ¢hefdenheid’ en
de menstruatieriten worden dikwijls niet uitgebrb&handeld of soms
niet eens vernoemd.

Onder invloed van de feministische kritiek op het
androcentrisch perspectief in sociaalwetenschgkpetiderzoek en
het ontstaan van de vrouwen- en genderstudies stéaan ook de
aandacht gewekt voor het leven van de joodsorttedgwuwen.
Vooral het sociologisch werk van Lynn Davidman [& Renee
Kaufman [10] voor Noord Amerika en het antropolafis onderzoek
door Tamar El Or [11, 12] in Israel is hierbij bedgijk geweest. In
Europa is echter nauwelijks antropologisch onddezasrricht naar
joodsorthodoxe vrouwen, en Antwerpen vormt daarlgen
uitzondering’

3. DE JOODSORTHODOXE GEMEENSCHAP VANANTWERPEN EEN
HEDENDAAGSE‘SHTETL

Het joodse inwonersaantal in Antwerpen vandaag tvgedchat op
zo'n 20.000, ongeveer een derde van de vooroorlggsese
bevolking. lets meer dan de helft zou van famititssammen die voor
1940 in Antwerpen woonden en na WOII terugkeerdam.overige
helft is het resultaat van de naoorlogse migratiegerste instantie
overlevenden van dé&joa, waaronder ook chassidische joden uit
Polen, Hongarije en Roemenié [13]. Kleine aantalldmn uit
Nederland, Zuid-Europa, Israel, de V.S. en de feadecennia ook
inwijkelingen uit Georgié [14]. De gemeenschap vwdrde dan ook
gekenmerkt door een hoge graad van internationaleiliteit, ook
door transnationale huwelijken, hetgeen zeker ondé&iodoxe joden
wereldwijd geen bijzonderheid is.

Wat de huidige joodse aanwezigheid in Antwerperbagd
gezien zo bijzonder maakt is het feit dat een gmbetl van die
bevolking als orthodox of traditioneel kan wordezkarakteriseerd.
Terwijl de vooroorlogse bevolking gekenmerkt wer@od een
immense heterogeniteit in termen van beroepen, nieko
levensbeschouwelijke oriéntatie en politieke affi®, wordt geschat

® In zijn weliswaar uitgebreide en fascinerende gtafie van de Belzer
Chassidim in Antwerpen in de jaren zestig laat dasqGutwirth [7] na te
vermelden of er onder zijn informanten ook vrouvibevonden, in hoeverre
hij toegang tot het gezins- of huiselijke levendgeen hoe zijn gender
impact had op zijn onderzoeksresultaten.
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dat het merendeel van de Antwerpse joden nu ingeseh is bij een
van de twee orthodoxe congregatiddachsike Hadasen Shomre
Hadas$. Zo’n 85-90% van de joodse kinderen gaat ook f@a@ise
scholen [15: 64]. Hoewel van de 20.000 slechts teiifzes duizend
charedische joden zouden zijn, kan aangenomen wocddg in
Antwerpen sinds de jaren vijftig ook een proces vYaenemende

chassidificatie  plaatsvond,  waarbij bestaande  orthodoxe
gemeenschappen steeds meer ‘chassidisch geor@&ntegn
geworden.

Het relatief aandeel strikt orthodoxe joden tot jdedse
bevolking in de stad is groot en geconcentreerdespklein oppervlak
rond de Antwerpse Diamantwijk en Stadspark. In daagét zijn ook
de voornaamste faciliteiten voor de gemeenschapigetst zoals de
synagogen, de studiehuizemeth midrashi scholen, winkels, etc.
De gemeenschap wordt ook gekenmerkt door een sterke
verbondenheid door gedeelde economische structnewerken en
onderwijs- en sociale netwerken. Deze situatie rielu vergeleken
met (strikt)orthodoxe gemeenschappen elders teeldiehet joods
leven in de stad is volgens Gutwirth [16: 605] ‘sfidisch gekleurd’,
en geeft joods Antwerpen haar uniek karakter erssartitel van een
hedendaagse ‘shtetl’. Hoewel een minderheid ondermeinderheid,
is de charedische gemeenschap bovendien sterkbaahwoor de
buitenstaander door hun uiterlijke verschijningora de typische
oud-Europese kledingstijl die door mannen wordt rggen. De
cohesie van de gemeenschap wordt nog eens verdt@khetwerken
van andere instellingen, zoals sociale diensten,
liefdadigheidsorganisaties, en culturele en jeugehigingen. De
gemeenschap beschikt over ezneV, eigen telefoonboeken en zelfs
een eigen koopjeskrant. De religieuze en socio@usthe cohesie
is ook gedeeltelijk te verklaren door de joodsedikienheid in de
diamantindustrie, maar deze is de laatste decaingile afgenomen en
Antwerpse joden zijn tegenwoordig actief in eeniétaeit aan
beroepen en industrieén. Hoewel de joodsorthodexeegnschap te
Antwerpen dus klein is vergeleken met de joodsewaaigheid in
andere steden in de wereld (inclusief Europesestedals Londen of
Parijs), is het wel uniek naar gelang de graadreigieuze praxis en
sociale verbondenheid.

® Omheining (via bestaande gebouwen, hekken, etcgeplaatste hoge
draden) rond een deel van de joodse buurt die lpaativiteiten tijdens de
sabbat mogelijk maakt, zoals het dragen van vogeer duwen van
kinderwagens, die anders verboden zijn tijdensudtlag.



Published in Verhandelingen - Koninklijke Academie voor Gekeease van Belgi&010;72(3-4): 177-218.
[The anthropology of women in the Orthodox Jewismmunity of Antwerpen: identity, emancipation and
integration,The (Belgian) Journal of Medicihe

4. DE ANTROPOLOGIE VAN JOODSORTHODOXE VROUWEN
CHAREDISCHE VROUWEN INANTWERPEN

Joodsorthodoxe, en met name charedische gemeepschapaan
ervoor bekend dat ze niet gemakkelijk toegankelgikn voor
buitenstaanders, en daarom worden ze wellicht ocokweinig
bestudeerd. In sommige etnografieén door maneelijitropologen
worden eerste contacten gelegd via bijvoorbeeld eeroek aan en
het ‘rondhangen’ bij ontmoetingsplaatsen zoals gleagoog, de
studiehuizen, etc. Joodse onderzoekers zoals Sahlwithan [4]
beschrijven hoe ze eekippa opzetten, aan een gebedsdienst
participeerden en zelfs een gemeenschappelijkeldstdpikvel)
voor mannen bezochten. Niet alleen zijn dit mogkégden die eerder
beperkt zijn tot onderzoekers die in meerdere ofd@mie mate zelf al
‘insiders’ zijn, maar gaat dit juist ook om die fieke en open ruimtes
waar mannen zich vertoeven. Zoals zal blijken, lemmepaalde
vormen van joodsorthodoxe vrouwelijke religiositgils ‘privaat’
worden omschreven, gaat het om kleine rituelen,ageb en
praktijken die betrekking hebben op het privatéhokelijke domein,
dat uiteraard veel moeilijker toegankelijker is vbaoitenstaanders.

Het grootste deel van het onderzoek dat wel naar
joodsorthodoxe vrouwen wordt uitgevoerd heeft dareew
voornamelijk betrekking op een bepaalde en zeaifigie strekking
binnen de chassidische beweging, namelijk dieavitcherof Chabad
beweging. Deze gemeenschap houdt zich als de ehiggsidische
groep bezig met ‘outreach’ activiteiten, waarmeeseeuliere joden
willen aantrekken. Veel onderzoeksters naar Lubhbeit joden
krijgen (als ze een joodse achtergrond hebben) etifidr toegang
tot hun dikwijls publiekelijke activiteiten omdae 00k als potentiéle
‘bekeerling’ gezien kunnen worden [9, 10, 17].

Joodse vrouwen die voorheen seculiere levens leiddezich
effectief bij Chabad aansloten om vervolgens ebgieaze levensstijl
aan te nemen ba’alot teshuvavormen dikwijls het voorwerp voor
sociaalwetenschappelijk onderzoek. Toen ik zelfl garen negentig
voor het eerst op zoek ging naar potenti€éle commadiinnen de
joodsorthodoxe gemeenschap, kwam ik echter niedebijubavitcher
terecht, die in Antwerpen niet zo publiekelijk aftzijn. Via via en
het voorzichtig presenteren van mijn onderzoeksdgenou ik
moeizaam, maar uiteindelijk wel een aantal chaokdisvrouwen
bereiken die mij te woord wilden staan. Niet allegaren velen in
eerste instantie wantrouwig vanwege het minimalgam dat met de
buitenwereld wordt aangemoedigd of gehouden, ma&r am de
angst voor foutieve en negatieve beeldvorming vaewslechte
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ervaringen in het verleden met de media en bijveeib
documentaire-makers.

Tussen 1998 en 2002 nam ik voor mijn doctoraalstugin
vijgentwintigtal semigestructureerde diepte-intews af met strikt
joodsorthodoxe of charedische vrouwen die zichihtificeerden
als ‘chassidisch’, ‘chassidisch georiénteerd’ oft mehassidische
neigingen’ en mitnagdiséh die allen in Antwerpen leefden en
aangesloten waren bij een van de twee orthodoxeyregaties,
namelijk de strikt orthodox®lachsike Hadasdn tegenstelling tot het
typisch onderzoek nadna’alot teshuvawaren al de vrouwen die ik
interviewde frum' (Jiddisch voor ‘vroom’) geboren; ze waren van
kleinsaf religieus opgevoed, hoewel sommigen daamhleun leven
wel religieuzer waren geworden.

Hun leeftijld varieerde tussen 38 tot 65 en zij beseen
zichzelf als ‘betrokken’ tot spreekpersonen vargemeenschap zoals
rebbetsin(de vrouw van een rabbijn) of bezig met activiribinnen
de gemeenschap zoals onderwijs, welzijnswerk gividigerswerk.
Op enkele uitzonderingen na konden ze qua klasségomschreven
worden als relatief comfortabel tot welgesteld. Heohtgenoten
werkten in beroepen voor de gemeenschap (zoal§mabiaar ook in
jobs in familiebedrijven, de diamantindustrie, IG3tc. De afkomst
van mijn informanten was divers. Sommige kwamerfantilies die
voor de oorlog in Antwerpen leefden, andere waiegeweken’ door
een huwelijk en hadden in diverse landen en comiime geleefd,
gaande van de V.S. en Israel tot Marokko.

Dat ik mij niet heb gericht op een specifieke gensebap
zoals in klassiek etnografisch onderzoek, werd zijdsr ingegeven
door de sneeuwbaltechniek die ik toepaste bij bkaliseren van
informanten, maar ik merkte geleidelijk ook op datkwam door de
eigenheid van de Antwerpse joodsorthodoxe gemeapseim het
werd medebepaald door een genderdimensie. De ctigeraussen
leden van verschillende subgemeenschappen en sirbgaties is
door de schaal en dichtheid van de Antwerpse geschap eerder
groot, maar, ik meen, juist nog groter onder vrouwdie meer dan
mannen ‘gemengde’ diensten en ruimtes aandoen Zzoalket
onderwijs, de sociale voorzieningen, winkelen, e¥rouwen
verwezen mij steeds door naar andere vrouwen uickidlende
subgemeenschappen, die zij zelf goed kenden eraatent mee
onderhielden. Toen ik bijvoorbeeld vroeg aan Nooah zichzelf te
beschrijven, antwoordde ze:

" De chassidische vrouwen waren Ger, Vischnitz, &el8atmar, Slonim
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N: Ik vind het moeilijk om mezelf te beschrijvek, ben een
beetje meer chassidisch dan mijn zuster en mijdegen zijn
een beetje meer chassidisch dan ik. Zij gaan nagalmar
school en dat kan ultra, ultra Orthodox worden gemdb.

C: is het waar dat de verschillende gemeenschappen
Antwerpen niet zo strak afgebakend zijn?

N: Ja, dat is speciaal voor Antwerpen, het is nagtls in de
V.S. waar er bijna oorlogen zijn tussen de verkamile
gemeenschappen... Bij ons, uh, is er geen racismzgroer
geen klassen. Mijn ouders waren, hoe zeg je dassidi
minded’.

De interviews vonden allen thuis bij de vrouweragdaen op een paar
uitzonderingen na was er zelden iemand anderstihuis aanwezig
op het tijdstip van het gesprek. Af en toe warekiederen aanwezig,
of kwam een echtgenoot thuis maar die verdweenadsar viug. Met
een aantal vrouwen werd na het onderzoek en bijolgwnderzoek
jaren later contact onderhouden en verder meegéwask en
uitgewisseld over mijn projecten en hun welbevinderhet algemeen
liepen de gesprekken zeer gemoedelijk. Hoewel sgemi
wantrouwig waren, kwamen de gesprekken meestal sfugang en
leken de informanten soms oprecht geinteresseerd.

4.1. DE ‘PRIESTERES VAN DE MINIATUURTEMPEL STRIKT
JOODSORTHODOXE VROUWELIJKE RELIGIOSITEIT

Strikt joodsorthodoxe of charedische gemeenschapgpsan bekend
voor wat vanuit een hedendaags (westers liberaai3ppctief een
‘conservatieve’ of ‘traditionalistische’ of soms lize
‘fundamentalistische’ kijk op genderrollen genoerkdn worden.
Hedendaagse charedische joden trachten zich zawegklijk te
houden aan de oorspronkelijke religieuze leef- edragsregels
volgens deHalachg de joodse wetgeving. Volgens deze religieuze
wetgeving worden vrouwen vrijgesteld van enkele vae
belangrijkste voorschriften (meervouditzvot enkelvoud mitzval)
zoals bepaalde gebeden en Talmoedstudie. Vrouwdnmrmctiviteit
worden daarmee verwaarloosd op het niveau van poeleren
representatie in wat doorgaans als de paradigrhatisormen van
religiositeit in het orthodoxe Jodendom worden gezi

Volgens deHalacha zijn vrouwen vrijgesteld van een aantal
positieve mitzvot (in totaal zijn er 613 geboden en verboden), die
absoluut vereist worden van mannen. De meest deatijlke
rechtvaardiging voor de \wvrijstelling luidt dat dezeétuele
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verplichtingen gebonden zijn aan vaste tijdstippdm; uitvoering
daarvan zou de dagelijkse familiale en huishoudelij
verantwoordelijkheden van de vrouw kunnen bemdeitij Naast de
studie van de Talmoed, voeren hedendaagse chanmediwen
bepaalde rituelen niet uit zoals het dragen teditlin (gebedsriemen)
en tzitzit (franjes aan déallit of gebedsmantel). Ze zijn bijvoorbeeld
officieel ook niet verplicht het dagelijkstiema-gebede doen of het
blazen van desjofar (ramshoorn) te horen, naast een aantal andere
rituelen die allen beschouwd kunnen worden alssgjm mannelijke,
meestal publieke, religieuze rituelen. Zij wordeet meegeteld in de
minyan een quorum van tien volwassen mannen (lees eakgi
volwassen, dat is 13 jaar) dat nodig is opdat éeciéle gebedsdienst
kan worden gehouden. Noch mogen vrouwen een gediddnl of
publiekelijk voorlezen uit de Thora. Strikt jooddwdoxe meisjes
ondergaan geertes-de-passagegarallel aan de bekendbar mitzva
ceremonie die de mannelijke overgang naar religieiwassenheid
en verantwoordelijkheid markeert.

Er bestaan voor vrouwen ook geen officiéle religeefuncties
zoals rabbijn of rechter, noch kunnen zij als gguoptreden in de
religieuze rechtspraak. Het halachisch familierechbrdt ook
doortrokken van genderongelijkheid op het gebied vawelijk,
echtscheiding en erfrecht. Hoewel charedische es®ispndaag de
dag — ook in Antwerpen- religieus onderwijs gemetbeeft hun
kennis van de rabbijnse traditie enHi@achaenkel betrekking op die
aspecten die van belang zijn voor hun toekomstj@ls moeder en
huishoudster. Tot slot zijn er allerlei voorschaiftvan toepassing op
meisjes en vrouwen met betrekking tot lichamelijlen seksualiteit,
zoals normen ten aanzien van uiterlijke verschgnam kleding en
voor getrouwde vrouwen de maandelijkse rituele igeig na
menstruatie.

Waar vrouwen door hun uitsluiting van de belangrijk
religieuze rollen, rituelen en kennis volledig ®¢n ‘objectpositie’
binnen religieus discours en de traditie lijkenegiiceerd te worden,
kan idealiter enkel etnografisch onderzoek naar digen dagelijks
leven meer kennis opleveren over de manieren waaydpn eigen
religiositeit en religieus handelen definiéren. @pze wijze kan
achterhaald worden in hoeverre er sprake kan aineen alternatieve
conceptie van hun religieuze status en handelinggeubinnen de
normatieve traditie en religie [18].

4.2.ORTHODOXE GENDERDEOLOGIE
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Al de ‘frum’ geboren vrouwen die ik interviewde a@rdchreven
unaniem een gender-ideologie van ‘essentiéle vdethtussen
mannen en vrouwen, maar ook een van ‘gelijkwaagdijhdoor te
beweren dat man en vrouw anders waren, want agderséerd door
God. Zij hebben andere verplichtingen en verantdelgkheden
volgens deHalacha maar niemand is superieur of meerwaardig. Het
fundament voor deze gender-ideologie werd geleptdii huwelijk,
dat voortkomt uit het gebod om zich voort te planteen gebod dat
overigens alleen tot mannen is gericht). Hiervo@rden begrippen
gebruikt zoals ‘complementariteit’ of ‘harmonie’ &ods creatie van
‘twee helften tot een geheel’. Zestigjarige Tibz@oorbeeld, die zich
beschreef als ‘orthodox met chassidische neigingemivierp met
kracht de veronderstelling alsof joodsorthodoxe edémderwaardige
positie in de gemeenschap zouden bekleden:

“Ik heb acht kinderen, maar nu ben ik zeer adtigtenshuis,
ik zit in de raad van bestuur van een jeugdveragigvoor
meisjes en vrouwen, dus ik ben enorm sociaal actief
Vroeger was ik niet veel bezig met de buitenwergldar ik
heb me nooit opgesloten gevoeld als in een gevangeet
mijn kinderen, en tezamen met mij man hebben wel@em
opgebouwd... Je kan het vergelijken met appelen esnpee
zZijn beiden lekker en vormen een vrucht tezamerzipeniet
identiek, maar vormen een geheel. Ik heb nooit gevalsof
mijn echtgenoot macht over me had of zo...”

Of volgens Susan, een vijftigjarige chassidischerigateerd moeder
van vijf kinderen:

“Het huwelijk heeft zeker een religieuze betekemiant ons
wordt geleerd dat God de hele wereld creéerde emalo
mannen en vrouwen als tegengestelden, maar de egehel
wereld om harmonie te brengen. Om harmonie te kamei
werden man en vrouw anders gecreéerd en we masriem |
samenleven om een geheel te vormen en het huwslijk
heilig...”

Het discours van de geinterviewde vrouwen met kigtrg tot de
verschillen tussen mannen en vrouwen was daarmemlveligieus
georiénteerd: mannen en vrouwen zijn anders omddth@n zo heeft
gemaakt. De meer streng charedische vrouwen diespkak
(bijvoorbeeld de chassidisci®atma) neigden hierbij ook naar een
biologisch essentialistisch discours, bijvoorbegder te claimen dat
mannen meer geschikt waren voor Talmoedstudie vg@waun
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‘natuurlijke’ aantrekking tot logisch of analytisatenken tegenover
vrouwen, die meer op het gevoel waren gericht, &t mtuitieve en
relationele capaciteiten beschikten. Maar de mebeild van de
vrouwen die ik interviewde vielen niet uitsluiteripp gedrags- of
persoonlijkheidsverschillen tussen mannen en vrouerig en zagen
deze als meer psychologisch en sociaal, voortkomeitchun rollen
(door God gegeven) eerder dan reduceerbaar tobdiéol Het
gehanteerde gender-discours werd daarmee eerdé&Femht aan
meerdere ideologische kaders, zoals populaire p&ygie en
geneeskunde, tijdschriften, ‘common sense kenrfisparsoonlijke
interpretaties over de eigen ervaring. Ik kreegrmiaa dikwijls de
indruk dat hun perspectieven met betrekking tovelschillen tussen
mannen en vrouwen niet radicaal zouden verschileem seculiere
vrouwen van dezelfde leeftijdscategorie.

Bijvoorbeeld Susan, geloofde niet dat er essentétschillen
waren tussen vrouwen en mannen:

“Theoretisch kan je misschien zeggen dat vrouweterbe
kunnen luisteren of empatischer zijn, maar ik wesdtniet, je
kan niet zomaar veralgemeen, als je zegt dat vrouweer
emotioneel zijn en mannen meer praktisch... Het is8 ee
veralgemening die niet altijd klopt. Er zijn vrounveie hele
goede wiskundigen en ingenieurs zijn, ook al zougggen
dat mannen een meer wiskundige brein hebben.”

De zestigjarige zelf omschreven ‘breeddenkendessidische Chana
moest eveneens hard nadenken over mijn vraag @bsolute of
essentiéle verschillen waren tussen man en vrouw:

“Misschien kan je zeggen dat tot op een bepaaldmteo
vrouwen misschien zachtmoediger zijn, ik zeg nadtze dat
altijd zijn... Maar er is iets in hen, in het algemesn ze iets
zachter van aard.. Ik zeg niet dat alle vrouwerhtaaeijn dan
mannen want dat is onzin om te zeggen, ‘alle marzijgn
sterker of stoerder dan vrouwen”, nee. Maar indigémeen
zijn mannen streveriger; vrouwen proberen steed®r me
streverig te worden, en als ze dat willen en nddigben is
dat prima...”

Hoewel de Antwerpse charedische vrouwen die ik kspeker een
dualistische gender-ideologie onderschreven, grepemaar meerdere
kaders om deze te verklaren, gaande van religiebitdogie en
populaire psychologie. Maar deze gender-ideologies wiet in die
mate conservatief of essentialiserend als men hissc zou
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verwachten van een dergelike gemeenschap, en jtikwi
karakteristiek is voor vele andere traditionalctis en
fundamentalistische bewegingen en vormen van i#etpolitiek
[19, 20, 21, 22, 23, 24, 25].

4.3 ORTHOPRAXIS VANUIT EEN VROUWELIJK PERSPECTIEF

Hoewel niet iedereen exclusief beroep deed op gisth
reductionistische  argumenten voor het verklaren n va
genderverschillen, waren alle mijn informanten ueameens over het
belang van de verschillende religieuze verplicremgoor mannen en
vrouwen. Vele vrouwen antwoordden zelfs op mijn gema of
vrouwen aangeboren karakteristieken of capaciteitmn hebben in
termen van hun verschillende verplichtingen en dsgadhische
voorschriften over wat mannen en vrouwen horedoen. Gender
werd dus gesitueerd in de sfeer van rollen en ijkakt eerder dan
essentiéle verschillen. “Orthopraxis” werd vaak gedraald als
typerend voor het traditionele Jodendom als leverelgyie. De
orthodoxe beleving van het Jodendom wordt ook dikwimschreven
als een ‘modus vivendi’, gericht op wereldlijkehisthe ervaring en
praktijk eerder dan theologische inhoud of dogma’s.
Genderverschillen in religie werden relevant besgltbvoor zover ze
betrekking hadden op religieuze praktijken, hegeal van de mitzvot,
zoals halachisch voorgeschreven en genderbepaald.

Chassidische Tirza (65 jaar):

“Spiritueel zijn er geen verschillen tussen mannen
vrouwen, het geloof is hetzelfde mar de verpliaygim zijn
anders. Bovenal is er geloof dat hetzelfde is voannen en
vrouwen en daarnaast hebben mannen religieuze
verplichtingen te vervullen... Maar het orthodox levgaat
niet alleen over bidden, het gaat ook over eertjj,
bijvoorbeeld in het zakendoen, het gaat erom d@ peloof
terugbrengt tot je dagelijks leven, zoals weldadigh. Dit
geldt voor zowel mannen als vrouwen, maar zij hekfh
verplichtingen in het huis, maar ze moet ook bidaesar niet
zo vaak en niet op vaste tijdstippen, zij zorgt rae
kinderen...”

Vrouwen en mannen worden ook beiden door God gebode aan
chesed te doen (loving-kindness), maar doen dat door hun
verschillende rollen op een andere manier. Mannerlere
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bijvoorbeeld in een keer grotere bijdragen geldzaerelen voor
liefdadigheid, terwijl vrouwen aan vrijwilligerswerdoen, mensen
naar het ziekenhuis voeren, zieken bezoeken enkbesjere eten
brengen. Maar zij participeren ook aan de orgaieisatn liefdadige
activiteiten, bijvoorbeeld ten behoeve van schaé&moor Israel. Als
ze niet voltijds werken, dan zijn velen begaan wngtvilligerswerk,
zoals betrokkenheid bij scholen, meisjes scoutkandekampen of
zelfs het redigeren van magazines voor kinderenmBeste vrouwen
die ik interviewde waren allen opgeleid en zagengdederneutrale
mitzvot niet als belangrijker voor mannen dan vreawnoch de
uitvoering daarvan als genderbepaald. Mannen roesten eerlijk
zijn in bijvoorbeeld het zakendoen, terwijl vrouwewen altruistisch
moeten optreden in het huiselijke domein, bijvoetdebij het
ontvangen van gasten. Het gevolg dat vrouwen geedwale
geboden anders uitvoerden was slechts het gevatghet feit dat ze
andere rollen hadden.

Maar naast de genderneutrale mitzvot worden, zbatger
aangegeven, vrouwen juist ‘vrijgesteld’ van eentaatjdsgebonden
voorschriften zoals een aantal gebeden en Talmadidst Volgens de
traditionalistische interpretatie vafalacha is de allerbelangrijkste
mitzvg of religieus gebod dat de normatieve — dat is mabjke —
jood kan vervullen, de religieuze studie (van dénibed) naast het
dagelijks gebed. Strikt joodsorthodoxe jongetjegifeen al vanaf
hun derde Hebreeuws te leren en bezoekerhdder waar de eerste
verhalen uit de joodse traditie en de geschriftemden aangeleerd.
Vervolgens gaan de jongens voor Talmoedische sudmar de
yeshivaen zelfs voor getrouwde ‘afgestudeerde’ volwassamnen,
worden beroepsactiviteiten slechts als een overdswiddel
beschouwd en geldt het studeren en bidden als dgste prioriteit.
Hoewel meisjes in joodsorthodoxe scholen (naasgelaruikelijke
seculiere vakken) wel onderwezen worden in religgevakken zoals
Bijbelstudie, Hebreeuws en ethiek, leren zij slecbtver de joodse
wetgeving in zoverre deze van toepassing zal zjhun toekomstige
rol als moeder, echtgenote en huisvrouw.

Maar volgens de vrouwen die ik interviewde, kan de
vrijstelling voor de joodsorthodoxe vrouw om bepgahitzvotuit te
voeren ook als een uiting van meer ‘vrijheid’ ohdavestie van vrije
keuze geinterpreteerd worden. Sommigen onder g#icige mitzvot
voor mannen zijn immers niet zozeer verboden, roaéoneel voor
vrouwen. De ‘beloning’ die vrouwen voor het uitveervan deze
mitzvot verkrijgen, is nochtans kleiner dan voor de mamdat zij
strikt gezien niet tot haar terrein van religieuzerplichtingen
behoren. De vrijstelling van Talmoedstudie vooruwen kan aan de
andere kant indirect ‘gecompenseerd’ worden, ddorp hun



Published in Verhandelingen - Koninklijke Academie voor Gekeease van Belgi&010;72(3-4): 177-218.
[The anthropology of women in the Orthodox Jewismmunity of Antwerpen: identity, emancipation and
integration,The (Belgian) Journal of Medicihe

echtgenoten indirect in staat kunnen stellen zaohraligieuze studies
te wijden.

Zo vertelde een chassidische rebbetsin (vrouw ean
rabbijn) mij dat zij een einde had moeten stellen de verwarring die
heerste onder een aantal vrouwen binnen haar gectegn met
betrekking tot de omvang van de ‘beloning’ (in hegrnamaals) die
Zij zouden verkrijgen, indien zij hun echtgenotersiaat stelden om te
studeren. Sommigen onder hen hadden verkeerdedglant dat als
hun echtgenoot drie uur studeerde, zij eveneens d®odrie uren
beloond werden, gezien zij hun taak hadden vervwdt
huishoudelijke verantwoordelijkheden en het vereargvan de
kinderen betrof. Hun man zou hier immers geen zoxmer moeten
maken en op zijn gemak naar het studiehuis kunmeetmekken. De
rebbetsin had in een toespraak het misverstandemaeethtzetten dat
een echtgenote 180 minuten beloond werd voor 18utem studie
door haar man. Indien een man bijvoorbeeld door emm zijn
vrienden wordt afgeleid en slechts slaagt om 60uiaim van de drie
uren daadwerkelijk te studeren, ontvangt zijn vrowweh nog haar
beloning van drie uren, omdat zij hem de kans hegkgen, hem in
staat gesteld om drie uren aan de slag te gaarnwrdesv moet er
Immers op toezien dat zij alles doet wat ze kanabdar man niet
aan het ‘huis’ moet denken en zich op zijn verpgiidy de
Talmoedstudie kan richten. De rebbetsin verteldelaredat zij een
aantal vrouwen én hun echtgenoten had moeten gtailest met deze
correctie:

“Vanaf die dag mochten de mannen terug gaan studere
zonder dat de vrouwen hen tegenhielden; of ze udestden

of niet, dit was hun probleem, zij hadden de kaglgegen en

de vrouwen ontvingen hun rechtmatige beloning.”

Dezelfde rebbetsin interpreteerde deze anekdoibusisatief voor de
grote ‘rechtvaardigheid van God' in termen van wvidliele
verantwoordelijkheid en tegelijkertijd binnen eerysteem van
gedifferentieerde, maar evenwaardige genderrabé&nyerd unaniem
door alle informanten onderstreept. Geen enkelewrbeschouwde
zichzelf als minderwaardig of minder belangrijk damannen.
ledereen moest simpelweg zijn of haar taak vermutle een zo goed
mogelijke manier. Vaak werd gewezen op de compléanenrol van
mannen en vrouwen ten aanzien van hun verplichtinge hun
wederzijdse afhankelijkheid.

Vanuit het perspectief van de charedische vrouwem (
middelbare leeftijd) van de joodsorthodoxe gemeessc in
Antwerpen, die ik interviewde, wordt de rol van deuw helemaal
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niet als minderwaardig beschouwd. Door de sactais@an het

alledaagse, waaronder de domestieke en privé-ruiwtedt de rol

van de vrouw als huisvrouw, moeder en primaire epgter

evenwaardig gezien aan de meer publieke religiduzetie van de
man. Zo zal de vrouw instaan voor voorbereidingemdrde joodse
feestdagen en zorgt ze datldssjroet(spijswetten) wordt gevolgd. In
de interviews werd ook het belang van de vrouwenhdneéren van de
juiste sfeer in huis, of in het doorgeven van relige identiteit via de
opvoeding van kinderen benadrukt. In dit discouesdabevestigd dat
de vrouw de grote verantwoordelijkheid voor hetubaen van het
huis’ heeft. Dit huis stelt het centrum van hetdedeven voor en
wordt door sommigen zelfs een institutie, een burch een

‘miniatuurtempel’ genoemd. Zoals een rebbetsinftrehuleerde:

“De man bouwt het huis en de vrouw het “thuis” ndeeder is
de manager, de minister van binnenlandse zakerm enad de
minister van buitenlandse zaken. ... Beide zijn bepfiin de
man is koning in het huis, maar de vrouw is de huigsteres.
... Je kunt niet slechts één kroon hebben en twengen
hebben, maar als er twee kronen zijn. ... Dan is e@ng
probleem, iedereen heeft zijn kroon. Het enige waavoor
moet opletten is dat je de kronen niet verwisselt.”

In hun conceptie van religie, benadrukten de geiie&de charedi
vrouwen orthopraxis boven doctrine of geloof, Heiamd in
religieuze wetgeving Halachg en volgens voorschriften voor
religieus gedrag en rollen die genderbepaald Zjmdanks hun
uitsluiting uit de ‘gemeenschap der geleerden’ @m titsluiting en/of
vrijstelling van paradigmatische religieuze gebodayor mannen
zoals Talmoedstudie en gebed, concludeer ik dit giodsorthodoxe
vrouwen wel over religieus potentieel en handelgsen
beschikken, die primair te situeren zijn in de thasid)elijke sfeer en
in hun moederschaprol. Ondanks genderroldiffergatimorden strikt
joodsorthodoxe vrouwen in hun gemeenschap zekdr imferieur
beschouwd. De “sacrale” rol van de vrouw als moeatehuisvrouw
wordt evenwaardig gezien aan de meer publiekeiealzg functie van
de man [26].

4.4.DE SACRALISATIE VAN DE VROUWELIJKE SEKSUALITENIDDAH
Terwijl bovenstaande analyse aantoonde dat jodusdoke vrouwen

over religieuzeagencyof handelingsruimte kunnen beschikken binnen
de normatieve ‘patriarchale’ religieuze traditigg i hier in op de
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vraag in hoeverre er ook sprake is van specifiekemen van

joodsorthodoxe vrouwelijke religiositeit. In de pemrthodoxe traditie
bestaan er slechts drie mitzvot déclusiefvoor — getrouwde —
vrouwen verplicht zijn. Allen hebben zij betrekkirgp de private
religieuze sfeer. Zo is de vrouw verplicht elkejdagavond de
sabbatkaarsen aan te steken en zo de Sabbat itehwgswelkomen.
Daarnaast staat zij in voor het nemen en offereneen stuk deeg,
challa, bij het bakken van de sabbatbroden. De derde easim
fundamentele mitzva voor de getrouwde joodsorthedaxouw

bestaat uit de verplichting ottaharat hamishpacha”de reinheid van
het gezin’, het volgen van ‘reinheidswetten’, denachriften en riten
rond de maandelijkse menstruatieiddah). Ook dit thema wordt
nauwelijks behandeld in het klassiek etnografisclienzoek naar
joodsorthodoxe gemeenschappen dat vanuit een amdrisch kader
vertrekt [27, 28].

De wetten en praktijken ronchiddah (menstruatie of
menstruerende vrouw) zijn volledig betrokken op deuwelijke
reproductieve cyclus en seksualiteit. Gedurendeméastruatie en
zeven dagen daarna mag een vrouw geen seksuelekkiegen
hebben met haar echtgenoot. Afhankelijk van de gimlze
gemeenschap, zullen er zelfs helemaal geen lichjaenen andere
vormen van direct contact zijn tussen man en vrdDit.vermijden
van (direct) contact loopt uiteen van het hebbem \aparte
slaapplaatsen tot het vermijden van het overhandiga objecten aan
elkaar en/of het naast elkaar zitten op de bankhélaftellen van de
‘onreine’ dagen en de zekerheid dat er geen blgedieer plaatsvindt,
zal de vrouw zich onderdompelen in eerikveh (ritueel bad). Zo
verkrijgt zij de status van rituele reinheid en mogeksuele contacten
weer worden hervat.

Vanuit feministische of genderkritische perspectigh de
wetten vanniddah omstreden. Terwijl ze in vele orthodoxe middens
nog altijd halachisch worden vereist, heeft de passing aan de
‘mannelijke norm’ in progressieve tradities zoaét bonservatieve en
liberale Jodendom met zich meegebracht dat eenalaah de
zeldzame rituelen die specifiek voor vrouwen wareatemd volgens
de rabbijnse traditie zijn verdwenen. Kan voor dearthodoxe
(getrouwde) vrouwen dan gesteld worden dat de edilshiten juist de
paradigmatische uiting van vrouwelijke religioditeormen, eerder
dan een archaisch gebruik uit een patriarchaakden? Kan dit
gebruik geinterpreteerd worden in termen van detralen van
vrouwelijke seksualiteit of gaat dit misschien wa&m de
paradigmatische uitdrukking van vrouwelijke relgjieit en
autonomie [29]? Vanuit hedendaags joodsorthodospeetief, alsook
dat van mijn informanten, werd de gelijkstelling nvade
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menstruatievoorschriften als simpelweg ‘vrouwondekkend’ hoe
dan ook verworpen.

In mijn interviews met charedische vrouwen, werden
verschillende legitimerende vertogen aangehaald, de nadruk
legden op de positieve aspecten van deze maarsgelgkcht. Zo
werd het onderscheid tussen fysieke en rituele immead sterk
benadrukt. De menstruerende vrouw is niet onrepteifetekenis van
vies of bevuild. ‘Bewijs’ hiervoor is het feit dawoor de
onderdompeling in het ritueel bad, de vrouw zictsegrondig moet
wassen, en alles verwijderen — van nagellak totaoblenzen — zodat
het lichaam in direct contact staat met het watete mikveh. Rituele
reiniging wordt vergeleken met de idee van een ug/chan
wedergeboorte uit de baarmoeder, het herboren wpndaardoor
men zich maandelijks steeds vernieuwd voelt.

Een andere opvallende retoriek gaat over affectie e
romantiek; seksuele onthouding zorgt ervoor datVeelangen naar
jouw partner steeds opnieuw wordt geprikkeld. Eeouw zei dat
tijdens de periode van onthouding en verbod opekysiontact ‘een
spirituele liefde zich tot de persoon kan ontwildtekbn niet alleen tot
het lichaam’. Met andere woorden: ruzies dienen ditgepraat te
worden en niet alleen in de slaapkamer bijgelegdl&Zmeerdere van
de geinterviewde vrouwen ook onderstreepten: bimigeaontext van
een huwelijksrelatie is seksualiteit niet sleche Bacrale dimensie
ervan wordt juist bevestigd door de voorschriften.

Seksuele onthouding en de maandelijkse ‘tijd veaelf en je
eigen lichaam’ wordt door sommige joodsorthodoxeouwren
geinterpreteerd in termen van vrouwenrechten eonautie. In een
dergelijke rechtvaardiging worden de reinheidswetiangegrepen als
bewijs voor het feit dat de vrouw geen ‘seksobjeoti zijn, dat er van
gelijkwaardigheid tussen man en vrouw sprake is de
joodsorthodoxe traditie. Een vrouw beargumenteemi de
reinheidsvoorschriften juist een uitdrukking zijrarv vrouwelijke
‘macht’ in de zin dat alleen zij kan weten wanneeonrein of rein is:

“Zij telt de dagen en zij bezoekt alleen het ricublad. Een
echtgenoot moet zijn vrouw hierin maar vertrouwenatien

hij met een onreine vrouw geslachtsgemeenschapt, heef
overtreedt hij immers evengoed de wetten, zelis &ij hier
zich niet van bewust.”

Terwijl de joodsorthodoxe man ‘en public’ onder he¢ziende oog
van anderen — in de synagoog, in het studiehugan zijn mitzvot
zoals studie en gebed moet voldoen, lijkt de mitzama reinheid voor
de vrouw tot het individuele en persoonlijke erpdeé-sfeer beperkt.
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Hoewel de ultieme macht op interpretatie en toeépgssn de joodse
wetten bij de rabbijnse — mannelijke - autoriteitegt, werd in de

interviews benadrukt dat de joodsorthodoxe vrouwleeal

verantwoordelijk is in haar relatie met God. Voonsnigen is het
moment van onderdompeling een uitdrukking van dergge van haar
identiteit als joodsorthodoxe vrouw, het gevoel waerbondenheid’

met haar voormoeders en de bevestiging van haalegdentiteit en
zelfautonomie. Volgens de joodsorthodoxe schrijf&k Greenberg
[30] bijvoorbeeld:

“Terwijl ik naar de mikvah ga, denk ik er vaak adat ik

precies doe wat joodse vrouwen al twintig of dedauwen
doen. Het is niet alleen een kwestie van de teaditistand te
houden, maar ook een van zelfdefinitie: dit is hogn

voorouders henzelf definieerden als joodse vroueenals
deel van de gemeenschap en dit is hoe ik mijzdihider ...

De wetten van niddah doen mij er voortdurend aaimheren
dat ik een joodse ben en niddah verstevigt dieedieperlijke
tevredenheid met een joodse levenswijze.”

Volgens een aantal van de geinterviewde vrouwenenvate
reinheidswetten zelfs ‘de belangrijkste mitzva elemaal’, waarmee
naar de enorme verantwoordelijkheid van de jootisdixe vrouw
voor het bewaren van de reinheid van heel het geandt verwezen.
Ondanks het feit dat de vrouw de verantwoordeligtheegewezen
wordt voor de reinheid van haar gehele familie, mogns inziens
deze mate van religieuze ‘kapitaal’ waarover zgdhekt echter altijd
binnen de context van de traditionele patriarchaligieuze structuren
gesitueerd worden. De ultieme bevoegdheid omtrentpdecieze
kennis en de correcte interpretaties omtrent deewedn rituelen ligt
uiteindelijk wél bij de mannelijke religieuze spaigten van de wet:
de rabbijnse autoriteiten.

In een analyse van religieuszionistische handboeken de
reinheidswetten in Israél, hebben Yanay en Rapdpattaangetoond
hoe ze sterk worden gepolitiseerd en aangewend ebinde
hedendaagse religieuszionistische identiteitenpklizo wordt het tot
de verantwoordelijkheid van de vrouw gerekend otnch#ectieve in
stand te houden. Via het onderhouden van de matistraorschriften
zorgen ze voor het voortbrengen van ‘zuivere geiesraNiet alleen
de zuiverheid en reinheid van de familie wordt gagedeerd, maar
ook die van het joodse volk of de joodse natie. deze
religieusnationalistische retoriek wordt het vrolijkdichaam en de
vrouwelijke seksualiteit in het bijzonder sterk ghiiseerd: de
controle of regulatie van het vrouwelijk lichaanmfeert als een soort



Published in Verhandelingen - Koninklijke Academie voor Gekeease van Belgi&010;72(3-4): 177-218.
[The anthropology of women in the Orthodox Jewismmunity of Antwerpen: identity, emancipation and
integration,The (Belgian) Journal of Medicihe

instrument en symbool in de reproductie van cabeet grenzen en
het behoud van traditie en de groepsidentiteit‘ndge’, het ‘volk’ of
de ‘gemeenschap’. De joodsorthodoxe vrouw die gepaste rol als
huisvrouw en moeder opneemt als een ‘bewaaksterhearjoodse
huis’ wordt hierbij beschouwd als het fundament rvode
joodsorthodoxe traditie [32] of zelfs tot een ‘dyater van het
collectieve’ verheven.

Dergelijke retoriek trof ik ook wel eens aan bij jmi
informanten (ook al waren ze niet noodzakelijk mtach
georiénteerd). In mijn eigen studie interpreteerdele informanten
hun rol en verantwoordelijkheid als joodse vrouwergens in termen
van het behoud en bevestigen van de joodse idénkiteeen van de
handboeken over de reinheidswetten die aan veedgoftge vrouwen
in het Antwerpse worden overhandigd stond te lezen:

“Dat zij [de joodse vrouw] zich met lichaam en ziebge
inzetten voor de idee van Taharath Hammisjpachaden
harten van al onze Joodse broeders en zusters ealogeten

te winnen. Daarom moeten Joodse ouders, moeders en
dochters beseffen dat in hun hand en die van d@is hét lot

van onze kinderen, hun vorming en zelfs de toekamsthet
Joodse volk ligt. Daarom is Taharat Hammisjpachaitren te
nimmer een privézaak van de enkeling” [33: 28]

Binnen de interviewcontext reproduceerden de vrougetendeels
de normatieve  genderideologie, waarbij de rol en
verantwoordelijkheid van de vrouw als moeder, eshbge,
opvoedster soms werd verheerlijkt. Een symbolisotrestructie van
vrouwelijkheid in termen van moraliteit, kuisheitkinheid en de
privésfeer sluit echter niet uit dat traditionafishe vrouwen over
agency beschikken. Wat hiertoe als vormen van ‘@gen
geinterpreteerd wordt, moet tegelijkertijd kritisobkeken worden in
het licht van een type van conservatieve genddigloldie eigen is
aan verschillende traditionalistische bewegingenowel in
transnationale als multiculturele contexten, ddsmh ook opgepast te
worden voor de sterk relativistische benadering diete gauw
meegaat met de verdediging van genderongelijkhreidiei naam van
culturele of religieuze authenticiteit. Religieut cultureel discours
wordt daarentegen steeds gebruikt, geherinterpokteef
gemanipuleerd in steeds veranderende maatsch&gpelij politieke
omstandigheden. Vrouwen zijn hier niet alleen dactstoffers’ van,
maar nemen ook actief hieraan deel.
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4.5.DE ETHIEK VAN BESCHEIDENHEID TZNIUT

De notie van bescheidenheigriui is op zich geen religieus gebod
of mitzva, maar kan naast de wetten van niddalghoesvd worden
als een van de belangrijkste elementen in de oipgolr van —
vooral charedische - joodsorthodoxe vrouwelijkégiesiteit. Terwijl
een man zijn vroomheid uitdrukt door de al vermgddeadigmatische
joodsorthodoxe religieuze verplichtingen te versulizoals studie en
gebed, moet een vrouw dit uiten door in alles wigtdpet zich
bescheiden te gedragen. Hoewel tzniut betrekkingfthep zowel
mannen en vrouwen, is het als een gedragscodep&s bij de
reinheidswetten, vooral verbonden aan de vrouveelgkksualiteit.
Tzniut verwijst ten eerste naar het uiterlijke Manen van een
vrouw. Voor het huwelijk wordt bij de meeste strigkbdsorthodoxe
vrouwen het haar kortgeknipt of zelfs afgeschoreals bij de Satmar
chassidim) en vervolgens bedekt met een pruik of leeofddoek,
tenminste in het openbaar, afhankelijk van de gemesoen meer
expliciete regels die gelden binnen de gemeensahagtoe zij
behoren. Het gebruik van de bedekking van het heofchaar bij
vrouwen - wat overigens eigen is aan vele mediterraligieuze en
culturele tradities - werd door veel van de geinésvde vrouwen
geinterpreteerd als verbonden aan de seksueleckdagitjkheid van
vrouwen en het privé-karakter daarvan. Voor de teemsder hen was
het een evident onderdeel van tzniut, en werdeprdeieze details
van het gebruik bepaald door ‘traditie’.

Wat de uiterlijke kenmerken van tzniut betreft, foelé verder
betrekking op de kleding, zoals een minimale bebhgkkvan de
decolleté, de ellebogen, knieén, maar ook het tyge kleding dat
distinctief ‘vrouwelijk’ moet zijn, dat wil zeggerrpkken, jurken en
verfijnde schoenen, maar ook niet opvallend ofagihd zoals felle
kleuren of hoge hakken. Tzniut verwijst echter oalar het gedrag,
bijvoorbeeld niet roepen, zingen of te luid lachémnerlijke
bescheidenheid’ werd omschreven als niet ‘te anmbgétrots’ zijn,
‘ruw zijn’, of ‘je rijkdom of wijsheid tentoonsprden’. Tzniut wordt
zelfs bepaald aan de hand van je leesvoer of desprderwerpen.
Sommigen verwezen naar de Bijbelse passage ‘devaer de
koningsdochter is binnenshuis’, waarop werd berddiat dit zeker
niet als denigrerend moest gezien worden. De hedé&ir voor
bescheidenheid is het uitgangspunt dat het lichaameen vrouw
Mooi is en met respect moet worden behandeld. Veaumoeten
bescheiden zijn om andere mannen niet ‘uit te dagérhen op
verkeerde gedachten te brengen’ dat hen zou ‘deréi Het
bedekken van het lichaam betekent er niet meeote kopen’ en het
‘mooi te houden en te bewaren voor de echtgenbatr zich tzniut
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te kleden en gedragen, voelden vrouwen dat zij exe dvijze greep
hadden op het seksueel gedrag en daarmee ook ule #an hun
echtgenoot.

Zoals bij de reinheidswetten kan tzniut geintegesad worden
als een vorm van controle of regulatie, maar eveddn termen van
het ‘vieren’ van de vrouwelijke seksualiteit. De ksaele
aantrekkingskracht van vrouwen op mannen kan imaekdegrepen
worden in functie van een correlatie tussen vroijkeeseksualiteit en
spiritualiteit. Op basis van Bijbelse interpretatie rabbijnse literatuur
leggen enkele joodsorthodoxe auteurs (mannen enverg hierbij de
link tussen het private van vrouwelijke seksudlitds machtsvorm
[35, 36]. Tamar Frankiel [35: 35-36], bijvoorbeeldrofessor in
religiestudies en zelf een joodsorthodoxe vrouvwydmst dat in het
Jodendom seksualiteit gekoppeld is aan heiligheid:

“De vrouw die haar seksualiteit en haar innerlijgpirituele
zelf kent, kan haar ware doel in het leven bereikan op elk
ogenblik met kracht en zelfvertrouwen handelen an &p
deze wijze haar lot, het lot van haar volk, en\dat de hele
wereld beinvioeden.”

Tegenover het publieke en mannelike domein van
gemeenschappelijke religieuze activiteit, wordt hetivate en
individuele onderhoud van de wetten van niddahitesele reiniging
alsook de ethiek van bescheidenheid ‘gepolitiseendaangewend als
een symbool voor collectieve religieuze identitedbals blijkt uit
andere gendernormen rond vrouwelijk gedrag, hahainelijkheid en
reproductie en de interactie tussen mannen en \@ouwordt
vrouwelijke religiositeit in strikt joodsorthodoxgemeenschappen
grotendeels gedefinieerd in seksuele termen. Hédtadim van de
vrouw wordt gezien als haar eigeBanctum Sanctorumen
functioneert als een vehikel voor de gegenderdestoartie van
gemeenschappelijke grenzen en identiteit.

Vrouwelijk gedrag, lichamelijkheid en seksualiteitigen een
publieke en gepolitiseerde symboolfunctie voor datectieve, maar
worden in andere vertogen geherinterpreteerd imdgervan macht,
kracht en autonomie. Er is zeker een beweging teaaemen waarbij
zelfs niet-orthodoxe joodse jonge vrouwen ‘terugpgm naar
dergelijke traditionele invullingen van bescheideidh als een vorm
van weerstand tegen de toenemende seksualisering de
maatschappij. De vergelijking met bepaalde fenisise ideologieén
is frappant. In beide gevallen wordt een samentg\bekritiseerd
waarin vrouwen tot seksobjecten worden gereducewsisjes aan
eetstoornissen leiden vanwege het heersende sdaidsitieaal, en
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fenomenen zoals ‘date rape’ en tienerzwangerschapgdsmaar
toenemen. Niet alleen een herwaardering van vrajkiveld en
seksuele differentie zou nodig zijn, maar ook eemiwelijke seksuele
autonomie die gedefinieerd wordt in termen van bestenheid (zie
bijvoorbeeld [36]). Maar in de charedische gemeeagc te
Antwerpen alsook in joodsorthodoxe middens wergltiwalt niet te
ontkennen dat de normen rond bescheidenheid enwetlijke
seksualiteit wel steeds verstrengen, juist vanwegedruk op die
normen vanuit de buitenwereld. Volgens chassidisstah, 50 jaar
en een onderwijzeres en moeder van drie kinderen:

“Het probleem komt van de buitenkant, niet de birkaat; de
moeilijkheid is de houding in de buitenwereld. Biten groot
probleem vandaag de dag, om onze jongeren te resahe
We weten waar we staan, en voor ons, we zien datedeld
niet de richting gaat van een gelukkiger maatsdpappe
gezonder maatschappij. Voor ons lijkt het alsofazéteruit
gaan, in moraal, in rechtvaardigheid en in veiligheMaar
hoe kunnen we onze jongeren beschermen van dieet¥l
Dus we moeten veel strikter zijn vandaag de dagnTik ene
kind was (na de oorlog in Europa) leerden ze irgelone
scholen, niet-joodse scholen, maar nu kunnen zaidameer
want ze worden blootgesteld aan een bepaald sedrag, of
studeren, of media, of video’s of immorele dingerde. kan
dat niet meer dus wat doe je? Kan je de kindereghaeden
van kranten, van televisie? Het is heel, heel rjbeidus

wordt het veel moeilijker, en daarom hebben we agigen
instellingen, we kunnen het niet toelaten dat zgasn met
de niet-joodse wereld en we moeten ze zelf voorne
tijdschriften, genoeg cultureel materiaal en dusrdere dat.
Dus we hebben onze eigen scholen, onze eigen s@esinan
ja, onze religie, die gelooft heel erg in betrokkadn bij wat

er in de buitenwereld gebeurt en ook aanpassemagferen
niet zomaar, gewoon zitten en wachten op de Mobkharc
onze ogen sluiten. Nee, we zijn wel betrokken ifitip&, in

economisch leven, cultureel leven, maar aangezaémbraal
zo anders is en zo laag, moeten we voorzichtiger »m

onszelf en onze kinderen te beschermen, voor deddwie
we een gevaarlijke invloed vinden.”

Vanuit het perspectief van de vrouwen die ik inmde, was het dus
niet zozeer hun wereld die was veranderd, maar uilervereld.

Afscherming, gepaard met steeds strengere nornmniem aanzien
van gender (zoals strengere normen ten aanzierbescheidenheid
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en uiterlijk), waren nodig opdat de gemeenschap karden
behouden, en haar identiteit gereproduceerd. Pessatowordt
verandering noodzakelijk geacht om “hetzelfde” tarken blijven.

5. JOODSORTHODOXE VROUWEN TUSSEN RELIGIEUZE EN SECULIERE
WERELDEN

Aan de hand van levensverhalen, op basis van eatigial diepte-

interviews gehouden tussen 2005 en 2007, werd tiromnlilerzoek
betracht de strategieén en ervaringen te ache&rhan vrouwen die
impliciet of expliciet joodsorthodoxe gendernormaitdagen door
hun deelname aan activiteiten zoals studeren afalzbtwerk in de
omliggende seculiere maatschappij [24]. Zoals int Heger

uiteengezet onderzoeksproject aangetoond, is gpatentiéle conflict
tussen religieuze genderideologiéen die roldifféatie benadrukken
en geinstitutionaliseerde gendergelijkheid in wsste liberale

democratieén, zoals Belgié. Hoe combineren en régatreligieuze
vrouwen genderrolverwachtingen zoals huwelijk eredeyschap met
persoonlijke ambitie en publieke of professionalgvéeiten? Of zijn

er misschien religieuze normen waaruit vrouwentjlionnen en
kracht kunnen halen voor hun agency en identiteit?

Gezien het feit dat joodsorthodox Antwerpen refatie
traditionalistisch en sociaal cohesief is, werdrvdib onderzoek niet
op voorhand gebruik gemaakt van indelingen of klelals ‘strikt’
versus ‘modern’ orthodox, maar geopteerd om vrouteebereiken
die zichzelf als orthodox praktiserend identificksr maar
“uitzonderlijk” waren naar orthodoxe normen omdaij hoger
onderwijs volgen of volgden of actief waren in msdionele
betrekkingen buiten de grenzen van hun eigen gesobaep. In
tegenstelling tot ontwikkelingen in andere gemekappen zoals in
Israel, Noord Amerika en het V.K. zijn in Antwerparthodoxe
vrouwen die studeren of werken buiten hun gemeepsdimmers
relatief zeldzaam. In tegenstelling tot het hogeesdhreven
onderzoeksproject was de groep geinterviewden evérgerder wat
betreft leeftijd: tussen twintig en achtenvijftiagyr.

5.1. ONDERWIJS VOOR JOODSORTHODOXE MEISJESOORBEREIDING
OP HUWELIJK EN MOEDERSCHAP

Een aantal van mijn orthodoxe informanten beweatde ze een
ietwat bijzondere jeugd hadden meegemaakt omdabprgevoed
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waren volgens een ‘breeddenkende’ filosofie wabenadrukt werd
dat ze toch een vorm van hoger seculier onderwdigloma of
vaardigheid moesten eigen maken. Vijftigjarige Ghayijvoorbeeld,
die directrice was van een joodse gemeenschapiimgtesoor
gehandicapte kinderen, verklaarde dat haar vadédewdat zijn
dochters ‘iets in handen’ zouden hebben voor zemden. Zoals de
meerderheid van mijn informanten, had Chaya deléoRais Yacoov
secundaire school voor meisjes gevolgd. Als deesman haar klas
ging ze echter verder studeren voor een diploma de
orthopedagogiek aan een gewone hogeschool en wdss [zatste om
te huwen op de leeftijd van eenentwintig, net nar laéstuderen. Mijn
informanten van verschillende leeftijden beweerdahde norm voor
orthodoxe vrouwen was om te huwen tussen hun aob#i en
eenentwintigste, en dat dat ook precies de redenwearom hoger
onderwijs en de idee van een carriere zo moeidik [Zoals hoger
aangegeven, is volgens de joodsorthodoxe genddeolegie de
voornaamste rol van de vrouw dat van echtgenoteedaro en
huisvrouw, terwijl de man zich moet bezighouden maigieuze
studies en het instaan voor de financiéle behoeftan zijn gezir.
Zoals hoger ook benadrukt impliceert deze rolvéndehiet dan man
en vrouw in hun taken niet gelijkwaardig zijn, nodat vrouwen
opgesloten worden tussen de muren van hun huisai@mgvelen ook
betrokken zijn bij gemeenschapsactiviteiten zoaldhét onderwijs,
hulp in familiebedrijven, vrijwilligers en liefdagheidswerk, welzijn
en verschillende sociale diensten.

Hoe dan ook, wordt er verwacht van joodsorthodoxésjes
(en zijn ze ook wettelijk verplicht) om een basisedtie te volgen.
Maar hoger onderwijs, vooral buiten de gemeensgrapgen en zijn
beschermende kaders, wordt niet aangemoedigd, z#angket als
onverenigbaar wordt beschouwd met het huwelijk enkinijgen van
kinderen op een ‘jonge’ leeftijd naar seculieremn@n. Chaya vertelde
me, dat vooral onder de Charedim, vanwege het aystgan
gearrangeerde huwelijken, universitaire of andegehe studies geen
goede indruk maken op een ‘huwelijks cv’. Het zai alleen nog
moeilijker maken voor het meisje in kwestie om gawtentiéle
shidduch(huwelijks match) te vinden.

De meerderheid van de vrouwen die ik interviewde,allen
naar een hogeschool, universiteit of volwassenesovig waren
geweest, hadden dit dan ook gecombineerd met heelifki en

8 Er is historisch echter ook zeker een traditie @ghodoxe joodse vrouwen

die juist kostwinner zijn, om hun man te ondersezudie zich volledig aan

de religieuze studies wijdt. Deze traditie bestaa in bepaalde charedische
kringen [37].
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moederschap. Anderen kwamen niet uit een achteigroh

gemeenschap waarin seculiere onderwijs werd getriér maar
waren opstandig geweest, echter zonder hun genfeamsolledig te
verlaten. Sarah, achter in de veertig, werd bijeeetd opgevoed in
een omgeving waarin “een meisje niet gaat naamdestsiteit. Je kon
slim zijn, maar dat maakte niets uit, zo lang jguiste man trouwde”.
Maar tijdens haar jongere jaren kwam ze in opstageén de vele
regels op school en haar vaders traditionele vdrivayen. Sarah
verliet haar ouderlijk huis en bracht enige tijdbdan Israel. Toen ze
terugkeerde naar Antwerpen schreef ze zich in im lemstcollege.
Uiteindelijk huwde ze wel met een joodsorthodoxetmex en is ze
religieuspraktiserend, maar volgens een meer ‘nmalenorthodoxe

levensstijl. In haar verhaal, interpreteerde Sdrahr “opstand’ niet
zozeer als het bevragen van haar identiteit adlgieake joodse vrouw,
maar veeleer als het conflict van een jongere mat keer traditionele
en controlerende vader.

Degen van meer ‘breeddenkende’ achtergronden waxak
met mannen getrouwd die zelf ook hoogopgeleid wafetenminste
niet tegen seculiere en/of hongeronderwijs voor Ymauwen waren.
Leah, bijvoorbeeld, die psychologie studeerde toerpas getrouwd
en kersverse moeder was, beweerde dat ze “nigemand getrouwd
zou zijn die haar studies niet aanvaard zou helobdraar recht om
professioneel te worden op haar domein”. Hoewel “hatshouden
misschien een beetje eronder leed” en ‘hij er tégen kon tijdens
examens”, zei dat ze dat over het algemeen haarheamiet erg
vond, en ‘het niet het einde van de wereld was’irefeite hij zeer
aanmoedigend was. Interviews met andere vrouweengaan dat
echtgenoten soms minder ondersteunend waren, naaditddeze
vrouwen er niet van weerhield een opleiding te &nlghaast hun
aanzienlijke verantwoordelijkheden in het huis. Zijeibegestaan of
afgeraden, voor de meeste van mijn informanten deakeuze voor
hoger seculier onderwijs om een carriere op te leouygrimair
gemotiveerd vanwege persoonlijke interesse, amigitieverlangen
eerder dan financiéle noodzakelijkheid. Hoewel veethodoxe
meisjes hun opleiding zullen afmaken met het deorpen van tijd in
een religieuze ‘seminarie’ (voor meisjes) in heiténland, of ten
hoogste een diploma behalen in onderwijskunde ipetiagogische
programma’s die worden aangeboden in de eigen eschbhdden de
vrouwen die ik interviewde de persoonlijke nood gevoeld om
verder te studeren. Terwijl de meesten interesdddragetoond voor
kunst, rechten of filologie, verkozen de meestetliett een meer
‘vrouwelijke’ altruistische type van opleiding, ggt op verzorgende
beroepen, zoals geneeskunde, verpleegkunde, odhopgie,
pedagogie en vroedkunde. De meerderheid van dstdaabemde
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groep wenste om uiteindelijk binnen hun gemeenstiapsten aan
de slag te gaan eerder dan in de seculiere buitefdyesen keuze
waarvoor zij uiteindelijk door die gemeenschap Zelth dikwijls
enorm werden geapprecieerd.

5.2.EVENWICHTSOEFENINGEN TUSSEN WERK EN GEZIN

Hoewel ze zelf uitzonderingen waren in het negetiévan hun
persoonlijke en professionele wegen, vertelden irdetrmanten hoe
ze moesten ‘jongleren’ tussen hun studies, werkfaniliale en
huiselijke verantwoordelijkheden, inbegrepen deewalorbereidende
taken die voorafgaan aan de wekelijkse sabbat digiereze
feestdagen, zoals centraal voor hun identiteit jatsdsorthodoxe
vrouw. Indien er zich conflicten voordeden, werd warteld dat de
familie altijd de eerste prioriteit was. Bijvoorb@éena haar opleiding
genoot Leah ten volle van haar deeltijdse baapslshologe in een
seculiere omgeving, op de kinderafdeling in eekenbuis. Naast een
inwonende au pair, hielp haar familie haar, en eag vriendin erop
toe dat haar drie kinderen niet moesten nablijy@sahool tijdens het
middagmaal. Maar op een dag meldde haar zoon daethhelemaal
niet leuk vond dat ze er niet voor hem was vooludeh:

“Het ogenblik dat mijn zoon klaagde, hield ik op tnmaar
Brussel te gaan. Je moet weten, voor mij was dit grete
opoffering, maar ik hoefde er geen twee keer Hijteststaan.
Het ogenblik dat hij zei ‘mama, we vinden het héetk dat je
er niet voor ons bent’, besloot ik wat zijn mijrgiteiten? Ik
vroeg het mijn man niet, niemand niet. Ik beslaunaldellijk
dat mijn prioriteit mijn gezin was...”

Leah maakte een noodzakelijk compromis en, zoalelezei, door
haar carriere voor haar gezin op te offeren. Hoeagehaar vroegere
werk miste, begon ze dan maar een privépraktijkrags, waaraan ze
uiterst toegewijd is. Ze vult ondertussen een igade markt’ op het
terrein van psychologische hulp in de joods-religeegemeenschap.
Het verhaal van de in Antwerpen geboren en getdgjen,
midden de dertig en moeder van zeven, kan oollasratief worden
gezien voor niet alleen het verzoenen met, maar lekvolledig
integreren van haar identiteit als orthodoxe vron@t een passie voor
haar werk en persoonlijke ambitie. Na de joodsersdgire school te
hebben verlaten in haar tienerjaren, begaf zij nigthet bekende pad
van een opleiding in onderwijskunde aan de Beisowaschool, waar
ze vervolgens haar stage deed en tien jaar leddaér op een
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gegeven ogenblik voelde ze dat ze ‘verder wilde’gamg als enig
meisje van haar klas naar het volwassenenondeomjs/ervolgens
als pedagogische consulent aan twee orthodoxeesthah de slag te
gaan. Dina combineert haar deeltijds werk met ha&shouden,
waaronder de verzorging van haar zeven kinderenyeleelijkse
voorbereiding van de sabbat, en het koken en airtert van familie
en gasten tijdens de vele religieuze feestdagemeachikt over hulp
in het huishouden, maar sommigen claimen dat ze'sgervrouw”
is, terwijl ze het zelf maar normaal vindt. Aan dme kant
onderschreef Dina een dominante type van discoaesiw de private
rol van de vrouw wordt verheerlijkt:

“De rol van de vrouw is vitaal. Er is een grotegttavoor de
opkomst van de vrouw weggelegd, zij moet geémarcipe
zijn... Ik voel mij enorm belangrijk in mijn huishoad. Als
ik de griep heb en een dag in bed lig, weet je bekmensen
er nodig zijn om mij te vervangen? De vrouw is o@genen
die de man opbouwt...”

Dina beweerde dat haar gezin nooit zou moetennlijdeder haar
professioneel leven, en dat haar huiselijke veraatdelijkheden ook
enorme religieuze waarde voor haar hadden. Zeateiedeen speciale
‘esthetische smaak’ had voor het versieren varatibattafel dat haar
een ‘spirituele voldoening’ gaf. Aan de andere kgprak Dina op een
zeer vergelijkbare wijze over haar toewijding, entsiasme en trots
over haar werk ‘buitenshuis’. Ze vertelde over haacces in de
omgang met problemen waarvoor ze haar seculieraiken een
religieus kader integreerde, zoals in het ondemajeriaal. Verder
vertelde ze over haar rol als bruggenbouwer wanmeediende te
onderhandelen met seculiere onderwijsautoriteiteien er conflicten
ontstonden met betrekking tot het curriculum van aféhodoxe
scholen waarvoor ze werkte. Voor Dina waren parie ambitie
en zelfvervulling in een ‘buiten context’ verrijkeéergeweest en bracht
haar blootsteling aan en kennis van de seculiergstaappij geen
conflict met haar traditioneel voorgeschreven nolraimte. Zij zag
geen conflict tussen die aspecten van haar idéntts religieus
traditionalistische en werkende moeder.

5.3.HET SCHEIDEN EN OVERSCHRIJDEN VAN RELIGIEUZE EN SECULIERE
RUIMTES

Rivka, moeder van zeven en eind de veertig, hadngigche
moeilijkheden ervaren en overschreed ten volleate/achtingen van
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haar omgeving toen zij als jonge moeder beslooef®gtudies te
volgen. Rivka was inderdaad een grote uitzonderaaggezien ze
afkomstig was van wat ze zelf ‘extreem orthodox'emade, de
chassidische Belzer gemeenschap. Haar broer hadingren
opgedaan toen hij kind was en was permanent getegtdjeworden.
Het probleem voor haar gezin, en vervolgens ook vaar, was dat
er geen onderwijsvoorzieningen waren voor kinderemet
leermoeilijkheden binnen een orthodox kader in Aerpven in die tijd.
“Ik moest iets doen, ik had geen keuze”, herhaakleroortdurend.
Rivka ging verder in het hoger onderwijs in Brusbehaalde nog een
bijkomend universitaire diploma in de orthopedagogien
specialiseerde verder in de psychologie in nog aetere Viaamse
stad. “Ik wilde altijd meer kennis, het gevoel vame meer je weet,
hoe meer je niet weet...” Over een periode van tgijaar is zij er in
geslaagd om een school op te bouwen voor joodsgeien met
leermoeilijkheden, die na een bureaucratisch gewenh zeven jaar,
net subsidiéring heeft verkregen. Rivka ving aart hear hogere
studies na haar huwelijk en het krijgen van haesteeéwee kinderen:

“ledereen was er tegen, ik kreeg geen enkele omdersg,
niet eens van mijn man, maar ik moest het doen stdkd op
om vijf uur 's morgens, om om acht uur in de lestgenrijn en
ik liet mijn kinderen achter bij mijn moeder. Som®est ik
mijn ‘tranen als soep’ drinken. Het was zwaar, ahid licht
uitgedrukt... maar ik was vastbesloten en niemand ren
tegenhouden.” Wat haar echtgenoot betreft zei RiVaer

de jaren is hij eraan gewend geraakt, en zag dati¢teanders
kon”.

Hoewel Rivka dus autonoom en vastberaden tegengakdernorm
van haar gemeenschap inging, en zelfs tegen de weenbaar eigen
man, wilde ze niet opgeven, noch dacht ze er aanfamilie en haar
verplichtingen achter te laten. Ze ondernam eere Waissie’ die hoe
dan ook uiteindelijk ten goede zou komen van haanilfe en de
bredere gemeenschap. Zij interpreteerde haar aetkg&r niet in
termen van autonomie, want claimde steeds “ik moestoen, ik had
geen keuze”. Wat een gevoel van voldoening of pelgke
vervulling betreft in haar studie of carriere, bewte Rivka dat ze
nooit echt zelfvoldoening voelde, “misschien drik wier keer in
twintig jaar korte momenten van voldoening”. Alstigche hulp voor
haar broer en anderen zoals hem was haar primatigatie geweest;
individuele graficifactie of succes waren nooit hdeel.

Seculier opgeleide vrouwen die in beroepen gaahkemerof
blijven werken, buiten de grenzen van de gemeeamqszijn er weinig
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in de gesloten joodsorthodoxe gemeenschap van Apéwe Een
vrouw die ik ontmoette, Miriam, een succesvolleemsthapper, was
absoluut gepassioneerd door haar werk. Zij behaadde diploma
toen ze al twee kinderen had en vervolgens nanaae tijd voor het
behalen van een doctoraat. Toen kreeg ze nog tinderken terwijl ze
werkte als vrijwillige medewerker voordat ze bendemverd als
professor. Zij beweerde dat ze de mogelijkheid babdad om dit
allemaal te doen vanwege haar ‘klasse’. Ze stored ander de
financiéle druk om betaald werk te moeten doena@n Zich hulp in
het huishouden veroorloven. Voor sommige andere waijn
informanten was ‘klasse identiteit’ zonder twijtek een reden die de
combinatie van werk en gezin mogelijk maakte. Mé&zgenover
andere vrouwen die werkten binnen of voor hun gesw®p,
beoogde Miriam haar religieuze identiteit gescheitke houden van
haar seculiere werkplaats. In tegenstelling totaDibijvoorbeeld,
“bracht ze haar religie niet in haar werk”, hoevelde praktijk het
volgen van de halachische wetten zoals sabbatgidrat soms wat
moeilijk maakte. Tegelijkertijld, verborg ze geemszi haar
professionele activiteiten thuis, wenste zelfs gesom of one’s own’
om in te werken, wat betekende dat haar bureauomkeln zich
situeerden te midden van de ruime living.

Hoewel velen gemeenschaps- en familiale verwachting
hadden overschreden, suggereerden veel van de emodat zijin
zichzelf geen ideologische conflict hadden ervaren tussen
voorgeschreven genderrollen en het volgen van hoggerwijs of het
hebben van een carriéere. Ze vonden het evident eat
gendergelijkheid bestond binnen het onderwijs enl®pverkvioer en
voelden niet dat dit conflicteerde met een religeegenderidoleogie
die de private rol van vrouwen benadrukt. De medeld vond
nochtans niet dat liberale gendergelijkheidsideelogzomaar
ingevoerd zou moeten worden binnen het religieunaio. Tamar,
bijvoorbeeld, vond de regel die vrouwen vrijstaft @aarom ontheft
van driedagelijks gebed en aanwezigheid in de sowmgeen
fantastische uitvinding, een echte “vrijheid” eardan onderdrukkend
of uitsluitend. Deze vrouwen waren ambitieus enthesloten; zij
beschouwden zichzelf professioneel en intellectaéeleven capabel
als mannen.

Ze vonden een evenwicht doordat ze over de fin&ncié
mogelijkheden beschikten of op praktische steurd&arrekenen van
hun familiale en de bredere gemeenschap. Tamademide dertig en
een werkende moeder van vier, had de moed verzaoneldaar de
universiteit te gaan met een van haar seculierlegas. Maar zij
benadrukte dat het feit dat haar studiepartneringitdijk moest
opgeven vanwege de druk van haar echtgenoot. “Zipbén
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emancipatie, terwijl ik als jood doorging!” Tamasrkook rekenen op
de morele en praktische familiale steun, typisclorvde joodse
gemeenschap, waarvan dat ze dacht dat die bijseeldiere vrouwen
vandaag de dag niet evident voorhanden is.

5.4.DE TOEKOMST EIGENHEID, EMANCIPATIE EN INTEGRAT(E

Ondanks hun persoonlijke levenspaden en principgiin voor
hoger onderwijs en carrieres voor orthodoxe vroywesmen de
vrouwen die ik interviewde ietwat paradoxaal comnateve posities
in als het aankwam op de toekomst van hun eigehteliac Of het nu
op school was of op de werkvioer, hadden mijn iminten
wisselende ervaringen wat betreft conflicten tusseligieuze een
seculiere normen. Terwijl voor sommigen, hun emngriin een
seculiere omgeving verrijkend en boeiend was getwwdenden
anderen meer gevoelens van uitsluiting en onbeBepmeerderheid
vond hoe dan ook dat seculiere instellingen in Beigtaal ongeschikt
waren voor hun eigen dochters (en dikwijls ook mné&eah, die in
de jaren zestig gesteund was geweest door haarrspud@s
uitzonderlijk als joodsorthodoxe meisje met eerlafia psychologie.
Ze studeerde aanvankelijk geneeskunde maar gaieopeen beruchte
professor haar niet liet slagen omdat ze een onvigstelling voor de
zaterdag vroeg (vanwege de sabbat). Maar toenaehaar dochters
zelf aan de Universiteit van Antwerpen wilde stedemnvas Leah heel
wantrouwig want ze vond dat de toestand aan deetsiieiten
ingrijpend was gewijzigd sinds haar tijd, met ab®rnaamste redenen
AIDS en drugs:

“Het is niet dat we haar niet vertrouwden, we \@nvden
haar honderd procent dat ze niet zou omgaan mesenetie
haar niet lagen, maar het was een grote verantiebheid
en ze vond geen ander meisje uit haar klas datvaltue
gaan.”

Hoe dan ook gingen haar drie kinderen naar hetrhmgderwijs, maar
in Israel waar ze nu ook wonen en werken. ChassidisRivka
beweerde eveneens dat er vandaag veel was veramtimedel zij
haar eigen ontmoeting met de seculiere wereld aegilifk had
ervaren, waren haar medestudenten en professoernbegripvol
geweest, bijvoorbeeld door nota’s door te gevennsanze de lessen
op vrijdag miste, of toen ze een week voor het etathen moest
bevallen. Een van haar dochters gaat nu naar egastioool in
Antwerpen waar ze logopedie studeert. Een bemoedéie
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ontwikkeling is dat de laatste jaren een beperkitadacursussen en
diploma’s toegankelijk worden voor joodsorthodoxeeigjes in
samenwerking met seculiere instellingen (naast haedting en
apotheek assistent), waarbij er wel strikte cortislvan het seculier
curriculum en het onderwijs door de joodse schofde. hebt een
enorm sterk karakter nodig vandaag de dag alsge ahe universiteit
wil en ik ben gegaan toen ik al getrouwd was”. Riwond dat toen
zij naar de universiteit ging, vergeleken met vagdde dag, mensen
veel minder kritisch waren en er gewoon veel minggbale agressie
was onder jongeren, gezien het een ‘andere wasel@ndaag.

Dina zag ook niet veel toekomst in Antwerpen voaarh
dochters en hoopte dat zij later zouden kunnerestémdin Israel waar
er veel meer keuzes zijn binnen een kader diecobgpl is en niet-
bedreigend voor de orthodoxe levenswijze. Als pedeghe
consulent in joodsorthodoxe scholen, diende Diltiacre te gaan met
regeringsbeambten die volgens haar steeds devdrakgen op die
scholen om hun curriculum aan te passen. Hun vaonage
bezigheden, gedurende deze ‘raids’ zoals ze zeebahm hadden
juist betrekking op zaken zoals co-educatie enusgitsit:

“Obsessief werden alle boeken geopend en de itespsc
vroegen aan de kinderen in de peutertuin of zewerben
verteld over voortplanting en seksualiteit! Ik ldgn uit dat
voor ons seksualiteit iets moois is, betrekkingfhee de
mooie relatie tussen vrouwen en mannen en onzetandlie
geen TV kijken, of internet en tijdschriften hebbdie zijn
daar zo ver van verwijderd, dat het meer schade zou
berokkenen dan goed doen, maar ze wilden gewoon nie
luisteren....”

Dina, die zichzelf als heel orthodox maar ‘geintegd’ omschreef, en
meer ‘open’ naar de buitenwereld toe dan de megestmride het
alsmaar moeilijker worden voor haar gemeenschajniwerpen om

zich te handhaven en dat antisemitisme — hoe $oimes dan ook —
steeds meer toenam. Zoals Dina, startte Tamahastuniversitaire
studies toen ze eenmaal getrouwd was en meer ‘sebva Zij

begreep maar al te goed de algemene weerstandchhilenerthodoxe
gemeenschap tegen seculiere hoger onderwijs, hamvéleweerde
dat veel meisjes intellectueel zeker capabel zoagerom die studies
te volgen. Aan de ene kant, ziet zij de angst Mgootstelling aan
seculiere waarden als gegrond, gezien de mate waathodoxe
meisjes (en jongens) worden opgebracht in een besde

omgeving. Dit geldt vooral voor een kleine gemebapc zoals
Antwerpen, waar men op “niets kan terugvallen \sieun of advies”.
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Aan de andere kant was Tamar ook kritisch ten aanzn de manier
waarop de gemeenschap haar wantrouwen tegenovmritéawereld
bestendigt, die het hoe dan ook beschouwt als rdetlk voor haar
voortbestaan. Dit resulteert in de paradoxale sgugaarin meisjes
worden afgeraden door de gemeenschap om hoger vajsdde
volgen, terwijl die gemeenschap tezelfdertijd diksvitrots is op
degenen die van die norm afwijken, vooral wannedater in de veel
gevraagde diensten kunnen voorzien. Naast het algemebrek aan
“orthodoxe professionelen” is er de facto voor gewot deel van de
gemeenschap immers wel een behoefte ontstaan aawem die aan
betaald werk doen, vanwege de toenemende econamdsctk. De
behoefte aan tweeverdieners volgt de algemend irede huidige
westerse maatschappij, maar heeft ook betrekkingeop\ntwerpse
gemeenschap waar tewerkstellingsvooruitzichten dstebeperkter
worden, vooral binnen de diamantenindustrie.

Vanwege het hoog geboortecijfer en bijkomende dtslas
verantwoordelijkheden door de religieuze vereistemdergaan
daadwerkelijk veel joodsorthodoxe vrouwen - vooratrikt
joodsorthodoxe — gebukt onder een zware ‘dubbet&last’. Maar er
is ook wel een trend waarbij het steeds meer aativaar wordt dat
mannen thuis in het huishouden meehelpen. Hoe ddg de
tewerkstellingsmogelijkheden waarvoor geen dipl@naijn vereist
die uitgereikt worden door officiéle seculiere omdgsinstellingen
worden steeds kleiner, en de vacatures voor bipemid
onderwijzeressen aan de lokale joodse scholen im Ideine
gemeenschap liggen ook niet voor het rapen.

Uit deze levensverhalen blijkt dat hoger onderwijs de
seculiere wereld, en de Belgische context in hgobder in het
algemeen wordt gezien als bedreigend voor de gnenvzen de
gemeenschap; niet alleen voor de toekomstige rolkdesjonge vrouw
als echtgenote en moeder, maar in het algemeeanatxzoenbaar
met orthodoxe waarden en een orthodoxe levens§&#izien de
meerderheid van mijn informanten iets oudere stiaerwaren,
konden ze beter omgaan met de blootstelling aarweeeld die heel
anders is dan de hunne. Maar velen vertelden ookr ale
moeilijkheden met betrekking tot de culturele vaiken tussen regels
en verwachtingen en hun eigen culturele praktijgeajs cursussen of
examens op vrijdag en zaterdag en de meer subi@lmen van
uitsluiting zoals het niet kunnen deelnemen aargestaen het
studentenleven (vanwege de non-beschikbaarheidkeasjer eten,
bijvoorbeeld). Sommige van deze conflicten warak gender-
gerelateerd, zoals lessen verplichte gemengdentieljze beweging
of het dragen van niet-bescheiden kleding (broekergeen rokken
voor verpleegsters bijvoorbeeld). Aangezien zijexpgeid waren in
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een relatief gendergesegregeerde omgeving, wegtlgcatie en de
vrije omgang tussen mannelijke en vrouwelijke stuele buiten het
klaslokaal als gevaarlijk gezien voor de transgeesan gender en
seksuele normen.

6.BESLUIT

Wat kan gezien worden als een algemene trend bideesrthodoxe
wereld en vele andere traditionalistische gemeemmn werd
weerspiegeld in het discours van de informanten \mde
onderzoeksprojecten: een perceptie van een adigi@ngi in waarden
met betrekking tot gender en familiewaarden enwssksmoraliteit in
de buitenwereld. Maar hoger onderwijs in het budgted in religieuze
of in gecombineerde instellingen die seculiere popgna’s voorzien
(zoals in Israel of de VS), of waar er een vold@eadntal orthodoxe
studenten zijn om in faciliteiten en ondersteuni@groorzien, wordt
wel gezien als een haalbare optie voor vele jorf@odoxe mannen
en vrouwen. Echter in Antwerpen, gedeeltelijk vagevede
bescheiden grootte van de gemeenschap en de inwlardde
charedische cultuur, wordt de gemeenschap eerdmdsst meer
geisoleerd in haar houding tegenover de buitender&eze
ontwikkelingen kunnen ook toegeschreven wordendaaimvioed van
een beweging naar rechts binnen de transnatiomddedoxe wereld
[38], en parallel aan de opkomst van conservatisme
fundamentalisme over tradities en culturen heerelgedijd. Dit gaat
gepaard met een toename in steeds strengere gemdem zoals een
steeds grotere druk op meisjes om zich bescheigerkladen.
Terzelfder heeft het Vlaamse minderhedenbeleid et dan
verschillende onderwijsinstellingen die trachten mhstroom en
doorstroom van minderheidsstudenten te bevordeaemvelijks oog
voor de hiertoe “zelfvoorzienend” joodsorthodoxengenschap.
Gegeven het klimaat waarin genderkwesties vaafctel
worden aangegrepen op de multiculturele agendahdear West
Europa [39], lijkt het voor het moment onwaarsdijln dat
crossculturele begrip en inleving zal toenemenusmte zal toelaten
voor een politiek van culturele accommodatie enegserkenning
tegenover de joodse gemeenschap. Een van de redsneie
dominantie van het seculier liberaal feministischnken in de
meerderheidsvisie  die  orthodoxe en andere religieuz
minderheidsculturen nog altijd beschouwt als “vronderdrukkend”.
Mijn onderzoek naar de levensverhalen van joodeddke
vrouwen van verschillende achtergronden onthuldesyhcratische
levenspaden en meervoudige positioneringen wat efbethet
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combineren, doorkruisen en in vraag stellen vargmamzen tussen
religieuze en seculiere werelden. Beide onderzaejegen tonen
niet alleen hoe vrouwelijke ‘agency’ mogelijk i;ben een religieus-
traditionalistische context, rekening houdende rfatoren zoals
klasse en lokaliteit — maar ook hoe bepaalde dichig&n die het
seculier liberaal feministisch denken karakterisemmals de publieke
autonome gelnificeerde zelf versus waarden alsiae#diteit, zorg,
thuis en behoren, spiritualiteit en traditie en gemschap worden in
vraag gesteld. Het kan ook beargumenteerd wordan, zdwel
vrouwen die de normatieve gemeenschaps-gendergieolo
reproduceerden, als degenen die normen uitdagbarofterpreteren,
in veel opzichten gelijkende ervaringen delen nestuliere liberale
vrouwen, los van etniciteit of religie. In die bezd maatschappij
wordt deelname aan het publieke leven of studereeean carriere
maken immers nog altijd gemodelleerd naar een feurte” —
masculiene - ideaal en wordt het private leven gishouden en
kinderopvoeding gedevalueerd. Maar het vooruitzieint een bredere
verschuiving in genderrelaties in termen van ‘léder emancipatie,
met een toename van vrouwen die in de voetstappédert van hun
moeders en/of andere uitzonderlijke vrouwen is chign minder
optimistisch, tenzij er sprake kan zijn van meererdeid en
samenwerking tussen de meerderheidscultuur  en de
minderheidsgroepen.

Hoewel het onderzoek aangaf dat er mogelijkhedestaba,
voor bijvoorbeeld religieus toegewijde vrouwen ommhntellectuele
of professionele “zelf” te ontwikkelen via hun atteiten in de
buitenwereld, nemen hedendaagse religieus-traditgtische
gemeenschappen een toenemende gesegregeerde edigerde
houding in tegenover wat ze zien als een bedreigiogr het
overleven van hun gemeenschap en haar traditiespBefiteit van
joods Antwerpen (als een kleine gemeenschap) enVidamse
samenleving in de Belgische liberale democratisebsterse staat —
moet ook in rekening gebracht worden, want uitdreterzoek bleek
ook dat van zijn kant, de meerderheidscultuur begiaald openstaat
voor de accommodatie van culturele en religieuaeerditeit. Een
oplossing voor de emancipatie en ‘integratie’ ve@zedgemeenschap
vraagt denk ik minimaal wederzijds dialoog en begrh voor wat
zowel religieuze en seculiere levenswijzen, voowedovrouwen als
mannen, te bieden kunnen hebben.

SAMENVATTING

De antropologie van vrouwen in de joodsorthodoxaegnschap van Antwerpen:
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Eigenheid, emancipatie en integratie

In deze bijdrage wordt een synthese gebracht vameseltaten van twee socio-
culturele antropologische onderzoeksprojecten in Atewerpse joodsorthodoxe
gemeenschap die betrekking hebben op de ‘eigenHeidancipatie’ en ‘integratie’
van vrouwen. Eerst wordt de betekenis van vroykeelreligiositeit vanuit het
standpunt van strikt Orthodoxe, waaronder chasgidisvrouwen belicht. Terwijl in
het publieke en institutionele religieus domein mamde paradigmatische ‘orthodoxe
jood’ zijn, is door de sacralisatie van het dage#j leven, de religieuze rol voor
vrouwen niet minder omvattend of belangrijk, maaonal gesitueerd in de private en
huiselijke sfeer. |k beargumenteer dat deze voan religieuze en gegenderde
eigenheid vanuit een antropologisch en gendersklitiperspectief niet eenduidig
geinterpreteerd kan worden in termen van ‘ondefdngk dan wel ‘emancipatie’. Het
tweede onderzoeksproject behandelt de problemaaekjoodsorthodoxe vrouwen
(gaande van strikt tot modern orthodox) in Antwerpte religieuze gendernormen
overschrijden door te studeren of werken in de ggelnde seculiere maatschappij. De
levensverhalen onthullen zeer verschillende trajesan vrouwen die de ontmoeting
met de ‘buitenwereld’ dikwijls verrijkend vonden amaook wel interculturele
conflicten ervoeren. Er wordt besloten dat behoad weulturele eigenheichaast
emancipatie en integratie van binnen uit de jodtisoloxe gemeenschap niet
onmogelijk is, maar dat dit minimaal wederzijdsloég en begrip vereist.

SUMMARY

The anthropology of women in the Orthodox Jewisimieminity of Antwerp: Identity,
emancipation and integration

This contribution contains a synthesis of the nssubf two socio-cultural
anthropological research projects among Orthodewyle&oncerning the ‘identity’,
‘emancipation’ and ‘integration’ of women. Firstettmeaning of female religiosity
from the perspective of strictly Orthodox, inclugi€hassidic, women is discussed.
Whereas in the public and institutional religioyghere men are the paradigmatic
“Orthodox Jews”, due to the sacralisation of déifly, religious roles for women are
not less extensive or any less important but aeelgminantly situated in the private
and domestic sphere. It is argued that from anraptiogical and gender critical
perspective, women'’s religious gender identity éfae cannot be straightforwardly
interpreted as either “oppressed” nor “emancipdtoffie second study concerns
Jewish Orthodox women (ranging from strictly to raod Orthodox) in Antwerp who
transgress religious gender norms by studying akiwg in the surrounding secular
society. Their life stories show very different jéctories of encounters with the
“outside world” that are sometimes enriching yehstimes also experienced in terms
of intercultural conflicts. It is concluded that miining cultural identity,next to
emancipation and integration from within the Ortbwdlewish community is not
impossible, but that this requires minimal mutualague and understanding.
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