Diasporans dialektik:
Om konsten att vara judisk i
den svenska moderniteten

LARS DENCIK

Judarna i Sverige utgor en etnisk och kulturell minoritet
som har bevarat och utvecklat ett scirskilt »judiskt« forhall-
ningssdtt till tillvaron. I denna artikel perspektiveras vad
vett judiskt forhdllingssdtt« bygger pa och innebdr. Utifrdn
det frdgas hur den specifika judiska tanketraditionen, dess
uppfattning av begreppen religion och folktillhérighet, och
i synnerhet predikamentet att leva som minoritet i dia-
sporan samverkat till att den judiska gruppen i dag pd en
och samma gdng kan vara en distinkt nationell minoritet i
Sverige och vil integrerade i det moderna samhiillet.

rJakten efter kunskap for dess egen skull, en
ndistan fanatisk kérlek till réttvisan och en
onskan om personlig frihet— det dir detta som
gor att jag tackar min stjdrna att jag tillhor
denna gemenskap. «

Albert Einstein om sin foérankring i den
judiska traditionen.

Lars Dencik, professor i socialpsykologi, Institut
for Psykologi og Uddannelsesforskning, Roskilde
universitet, Danmark.

Religion och folktillhorighet

Att vara jude innebir att hora till en sir-
skild etnisk kategori — ett folk med en sir-
skild historia, sirskilda kulturella traditio-
net, sedvinjor och sprak.

Judendom ir en religion, men en reli-
gion som i ett avgdrande socialt avseende
skiljer sig fran de andra s.k. abrahamitiska
religioner som finns foretridda i var del
av varlden: kristendom och islam dr inte
forbundna med en speciell folktillhérig-
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het. Kristendomen férutsitter inte att en
kristen ir t.ex. svensk. En kristen kan lika
girna vara dansk, engelsman, tysk, ameri-
kan eller t.ex. palestinier. Islam forutsit-
ter heller inte att en muslim ir t.ex. arab
— négra araber dr kristna och de flesta
muslimer 4r inte araber! Men den som
har judendom som religionstillhérighet &r
alltid ocksa jude i betydelsen att vara en
i det judiska folket. Och den som hér till
det judiska folket har alltid judendom som
sin religion — &ven om hon eller han inte ir
ett dugg religi6s. Det later sig t.ex. utan
vidare sigas att man ir en judisk ateist?
eller »sekulir jude«®. Diremot 4r det nir-
mast ett contradictio in adjecto att siga

1 Utan t.ex. pakistanier, indonesier, turkar eller
malajer (frin Malaysia). Inom islam finns dock
begreppet Umma som en sammanfattande
term for de ménniskor som tillsammans utgdr
den muslimska virlden.

Sa beskriver t.ex. forskaren och forfattaren
Georg Klein sig sjilv i boken Ateisten och den
heliga staden (1987). Den franske filosofen
André Comte-Sponville har fangat ett for
manga moderna judar ganska typisk forhall-
ningssitt i foljande yttrande: »Jag dr trogen
ateist, eftersom jag inte tror pd ndgon Gud:
trogen, ddrfor att jag erkiinner min tillhérighet
till en viss tradition, och till vissa viirden som vi
drvt fran vara forféder. «

Nagot fler én var tredje medlem i en judisk fér-
samling i Sverige anger att de antingen inte alls
utdvar religionen eller att »jag 4r judisk bara sa
dir i allménhet«. Om man till detta skulle ligga
det minst lika stora antal judar i Sverige som
valt att inte vara medlem i nagon judisk férsam-
ling skulle med all sikerhet andelen »sekulira
judar« omfatta betydligt fler 4n hilften av alla
judar i Sverige, se Lars Dencik & Karl Marosi:
Judiskt liv i Sverige, Judiska Centralradet,
Stockholm 2007.

att nagon 4r »kristen ateist« eller »sekuldr
muslime.

De flesta judar i virlden idag lever, i
diasporan’, dvs. som ett folk bland andra
folk.> Dvs. de utgdr en etnisk/religios/kul-
turell minoritet i ett land dér majoriteten
och makthavarna i samhillet inte delar
deras ursprung, historia, religitsa oriente-
ring och/eller kulturella sedvinjor. Detta
giller inte minst i Sverige dér den judiska
gruppen i Sverige enligt lag sedan den 1
april ar 2000 utgdr en av Sveriges fem offi-
ciellt erkinda nationella minoriteter® Att
leva i diasporan innebir att delar av ens
livsperspektiv, ideosynkrasier och speciella
sensibilitet i foérhallande till olika begiv-
enheter i samhillet pa nagot sitt skiljer sig
fran majoritetsbefolkningens. En jude i
diasporan kan vara t.ex. amerikan, frans-
man, argentinare, ungrare eller svensk. Men
aldrig »bara« det. Hon eller han ir alltid
ocksa och samtidigt »jude« — vad man sa
lagger i det.

I motsats till t.ex. kristendomen och

4 Ordet diaspora hirstammar fran det grekiska
verbet speiro (att si) och prepositionen dia
(6ver). I minskliga sammanhang syftar det
ursprungliga grekiska ordet diaspora till mig-
ration och att ett folk, som t.ex. det judiska,
lever »utspritt bland folkslagen«. Det hebreiska
ordet galut betecknar samma fenomen, att man
lever i exil (eg. »utanfér hemlandet«), men har
klarare negativa konnotationer dn det grekiska
diaspora.

For att gora det dnnu tydligare: att tala om en
kristen eller muslimsk diaspora ger knappast
mening, diremot 4r »den judiska diasporan« ett
vilkint historiskt och sociologiskt fenomen.

De fyra andra av Sveriges officiellt erkinda
nationella minoriteter ir samerna, romerna,
sverige-finnarna och tornedalingarna.
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islam 4r judendom inte en missionerande
religion — den betecknas ibland som en
»stamreligion«. En person som inte &r fodd
som jude kan dock efter rabbinsk prévning
konvertera till judendomen. En konverte-
ring till judendomen ar fraga om mycket
mer dn »barac att vilja sig en religios »troc.
For den enskilde ér det att konvertera till
judendom — rabbiner dr generellt restrik-
tiva och initialt avvisande — i princip och
ocksa rent konkret fraga om en grundlig-
gande mental och social omstillning.” For
det handlar inte renodlat om »religion« — ett
visterldndskt begrepp som inte har nagon
exakt motsvarighet i hebreiskan — utan i
lika hég grad om att bli en del av det judiska
folket (pa hebreiska: am jisrael), dvs. att
komma att dela dess traditioner, historia,
(6ver)kinslighet och livsperspektiv. Kort
sagt att i nadgon mening vara »judisk« i sitt
forhallningssitt.

Nir de judar som valt att registrera sig
som medlemmar i de judiska férsamling-

7 Det prototypiska fallet #r bibelns berittelse
om Rut (Rut 1:16-17). De flesta som konverte-
rar till judendom har en personlig anknytning
till judiska férhallanden, t.ex. genom att vara
barn till en judisk far (men inte en judisk mor),
eller genom att leva tillsammans med en judisk
partner. Sedan nagon konverterat till judendom
skall detta att hon eller han dr »konvertit«i inget
judiskt sammanhang tillmétas nagon betydelse
eller ens nimnas. Berdkningar gjorda utifran
det material jag tillsammans med Karl Marosi
insamlat i den enkitundersckning vi runt mil-
lennieskiftet gjorde bland medlemmarna i de
judiska forsamlingarna i Sverige (under aren
2000-2003 successivt redovisat i tidskriften
Judisk Krinika) visar att nagot dver tio procent
av medlemmarna har blivit judar genom att
konvertera till judendom.

arna i Sverige, som tidigare benimndes
»Mosaiska férsamlingare, i borjan av 2000-
talet tillfrigades om hur de betraktar den
judiska gruppen i Sverige angav firre #n
var tjugonde av dem (4,5 procent) att de
ser den judiska gruppen i Sverige »primirt
som en religits grupp« medan ett mycket
stort flertal, ungefir 2/3 (65,3 procent) av
medlemmarna i dessa judiska férsamlingar,
ser den judiska gruppen i Sverige »primirt
som en del av det judiska folket« (Dencik &
Marosi 2007).

Vad ir bakgrunden for det? Hur kan
det komma sig att man, trots att man lever
i virldens modernaste och ocksa virldens
mest sekulariserade land (Pettersson &
Esmer 2008), i den demokrati i virlden
som mer systematiskt dn nagot annat har
(Berg-
gren & Triagardh 2006), som mer 4n andra
ar inriktat pa att det skall rada jimstalldhet
mellan olika grupper i samhillet, ett land

institutionaliserat individualism

som antagit fler lagar och konventioner mot
all slags diskriminering 4n de flesta andra
och som ocksa kraftfullare dn de flesta
gar in for att skydda medborgarnas lika
och minskliga rittigheter — att judar i ett
sddant land, judar som i langa stycken delar
dessa virderingar, fortfarande upplever sig
som en etniskt sirskild grupp och utifran
det utvecklar ett sérskilt »judiskt« férhall-
ningssatt?

[ denna artikel vill jag mot denna bak-
grund forsdka utreda tva sammanhingande
fragestillningar:

Vad i judendomen och det judiska folkets
kulturarv har varit sérskilt avgérande for
att det judiska folket har kunnat bevara och
utveckla sina kulturella traditioner samti-
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digt som man blivit en vdl integrerad del i
det moderna sambhiillet?

Vad innebiéir det for ett folk som det judiska
att man lever i en diaspora? Och mera spe-
ciellt: vad betyder detta for det forhdllnings-
scitt man utvecklar till samhidllets maktha-
vare och samhdlleliy makrutévning mer
generellt?

Analysen bygger dels pa egna empiriska
undersokningar av identitet, levnadsva-
nor och attityder bland medlemmarna i
de judiska forsamlingarna i Sverige idag
(Dencik & Marosi 2007) samt pa andra stu-
dier av judiskt liv och tinkande i dagens
virld (bl.a. Bredefeldt 2008, Fisher 1996,
Gitelman et al. 2003, Goldscheider &
Zuckerman 1984, Gruber 2002, Jakubow-
ski 1993, Lustig & Leveson 2006, Schnap-
per 1980).

Forutsittningar for »ett
judiskt forhallningssatt«

Plus ca change, plus c'est la méme chose — ju
mera det fordndrar sig, desto mer férblir
det samma sak. I en virld kinnetecknad av
snabba forandringar blir det att inte andra
sig synonymt med att déma sig sjilv till att
bli otidsenlig, gammalmodig, 6verspelad,
obsolet.

Att bevara sin identitet och 6verleva
som kultur bestar ur den synpunkten i
konsten att férindra sig for att forbli den-
samme.

I ljuset av den insikten kan man betrakta
den judiska gruppens vig till kulturell éver-
levnad. Judendom #r en av virldens &ldsta

annu praktiserade religioner och juden-
heten en av de etniciteter som lingst varit
kind som sadan. Till skillnad fran manga
andra av historiens religioner och etnicite-
ter har judendomen och judenheten varken
uppgatt i andra trosforestillningar och folk
eller — trots aktningsvirda forsok till det —
blivit utrotad. Mot bakgrund av det skall
vi i det foljande ndrma oss fragan om det
finns ett specifikt »judiskt« férhallningssatt
till makt, utsatthet och éverlevnad som kan
forklara detta?

Vad kan da menas med »ett judiskt for-
hallningssitt«? Av det att man ir fodd som
jude foljer inte automatiskt att man fér-
haller sig »judiskt«. Inte heller #r det att
»forhalla sig judiskt« identiskt med att ha
judendom som sin religion — nagra av dem
som mest ihirdigt och trosvisst framstil-
ler sig sjilva som judendomens, alltsd den
judiska religionens, foretridare pa jorden,
t.ex. nagra av dem som ir s.k. bosittare pa
Vistbanken, kinnetecknas just av att inte
forhalla sig »judiskt«. Man kan alltsa bade
vara f6dd jude och religios jude utan att for
den skull ha vad jag hir vill beteckna som
ett »judiskt férhallningssitt« — dven om nog
de flesta som definierar sig sjdlva som judar
i diasporan i storre eller mindre grad har
ett sadant forhallningssitt.

Ett judiskt férhallningssitt &r snarare
kulturellt 4n genetiskt och/eller religidst
betingat: det hinger samman med i vilken
grad individens eller gruppens livsperspek-
tiv och levnadssitt baserar sig pa de histo-
riska erfarenheter judar som ett folk gjort
genom dess 2000-ariga diasporahistoria.
Starten pa denna historia har fortfarande
djup symbolisk innebérd: strax fore det
davarande centrat i judiskt liv, templet i
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Jerusalem férstérdes av de romerska erdv-
rarna, lit sig en av den judiska nationens
ledanda lirde — »intellektuelle« skulle vi
siga med dagens sprakbruk — Jochanan
Ben Zackai — smugglas ut ur den beligrade
staden i en kista.® Inne i staden hirskade
zeloterna, den politiska fraktion bland de
beldgrade judarna som férordade att féra
krig. Jochanan Ben Zackai hade insett att
den vigen skulle féra till bade stadens och
folkets och dirigenom judendomens 6de-
ldggelse och undergang. Genom att ta sig
ut ur staden och ta med sig sin kunskap,
den judiska liran och traditionen ut i »for-
skingringen« skulle denna daremot kunna
dverleva. Jochanan slog sig ned i den lilla
staden Javne och grundade dir virldens
forsta judiska akademi (jeshiva) och lade
dédrmed fundamentet till judendomens
overlevnad. »Sensmoralen i den hir his-
torien« skriver Jackie Jakubowski i inled-
ningen till sin bok Spdr av lamed (2009)
blev for diasporans judar »att det ligger
mer styrka i kunskap 4n i fysisk makte. I
den judiska diasporans forsta akademi
formulerades principerna foér det judiska
livet utanfér landet Israel — hur tradition
och kulturell sirart skulle vidareféras i
samspel med ett omgivande icke-judiskt
samhille.

For zeloterna i det beligrade och snart
besegrade Jerusalem framstod Jochanan
som desertor och férradare. Men i Talmud,
den stora och viktigaste efterbibliska judiska
samling av lirda diskussioner, kommentarer
och bibeltolkningar (mer hirom nedan) dr

8 Den romerska beligringen tillit ingen levande
jude att limna staden — endast déda kunde
foras ut ur staden for att begravas.

det Jochanan Ben Zackais pragmatism och
samforstandsstravan som hyllas och bildar
rittesnoret. Jakubowski sammanfattar:

»Det som karakteriserar Jochanan Ben
Zackais, och Talmuds, forhdllningsméns-
ter dir tonvikten pd kunskapens betydelse.
Men ocksd pragmatism och en insikt om
att samarbete och kompromissande med en
— ibland fientlig — omgivning, snarare dn
soldater och en hopplos vipnad kamp, pd
liingre sikt garanterar judisk éverlevnad.

Det éir anmdirkningsvdirt med vilken konse-
kvens Javnemodellen varit géllande i den
judiska diasporan under de senaste tvdtu-
sen dren.» (Jakubowski ibid. s. 10-11).

En implikation av detta har varit att man
i den judiska lirdomstraditionen vinn-
lagt sig om att tolka och fortsatt och stin-
digt nytolka den judiska traditionens och
grundliggande judiska texters inneboérder
utifran sin samtids villkor,

Inom den judiska texttolkningstradi-
tionen tas textens yta aldrig for given. Hir
moter vi alltid flera olika lirde som dis-
kuterar den, borrar sig ner under ytan pa
den, fragar sig: vad betyder detta? Varfor
star det pa detta viset? De som fragar och
foreslar olika svar eller tolkningar 4r givet-
vis inte dverens — da skulle de varken kunna
eller behdva fora denna standigt fortgaende
debatt. Talmud bestar just av argumente-
ringar for alternativa och ofta motstridiga
tolkningar av olika textavsnitt.® Justi detta,

9 Shamai och Hillel r tva av Talmuds mest vil-
kinda tritobroder.
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i det 6ppna accepterandet av oenighet, i
ifragasittandet av varje oomstridd aukto-
ritet (inkl. Gud), har vad man med en 6ver-
drivet hogtidlig term skulle kunna kalla
»det judiska tinkandet« sin utgangspunkt.
Snarare 4n att mana till att f6lja tropp stot-
tar det modet att vara avvikande, snarare
an att leda till lydnad uppfordrar det till
att reflektera.

Det dr i kraft av detta, det stindiga
reflekterandet, som den judiska tradi-
tionen har forblivit en levande tradi-
tion. Insikten hdr &r att traditioner fors
vidare genom historien — inte genom att
forbli och betyda detsamma oavsett sam-
hillssituation, som fundamentalister av
olika observans inbillar sig, utan tvirtom
genom att dppna sig for och ta till sig de
standigt nya villkor som man, t.ex. som
jude, lever under. Det dr genom kommen-
tarer som tar sin utgangspunkt i ens egen
upplevda verklighet och nya tolkningar av
ibland urgamla texter som en tradition
pa en och samma géng kan hallas levande
och fordndras. Det till synes paradoxala
intriffar da att den kulturella traditio-
nen, i detta fall den judiska, bevaras
genom att sténdigt fordndras. Traditionen
ir ju, som Harold Bloom, den judisk-ame-
rikanske litteraturteoretikern, en gang
har sagt, den férklidnad av kontinuitet
som kulturella forandringar iklader sig.'°
Eller med andra ord: forutsittningen for
att en tradition skall kunna héllas levande
ar att den kan vara ett dynamiskt svar pa
historiens gang. Walter Benjamin, en av

10 Citerat fran Robert Alter: Necessary Angels.
Tradition and Modernity in Kafka, Benjamin
and Sholem, 1991, p. 89.

mellankrigstidens av judiskt tidnkande
priglade europeiska intellektuella, for-
mulerade strax fére sin dod ar 1940,
nir han foérsokte undkomma nazismens
judeforfoljelser!!, foljande tes: Varje epok
mdste pd nytt forsoka vrida loss traditio-
nen fran den konformism som alltid hotar
att ta den i besittning.'? Som han och hans
nire vin och intellektuelle sparringpart-
ner Gershom Sholem'® sag det, innehaller
varje text mdnga forborgade sanningar
som bara kan utvinnas genom de kom-
mentarer till texten som varje ny histo-
risk situation kriver. P4 det sittet har den
judiska traditionen att stindigt pa nytt
kommentera en texturkund i sjilva verket
blivit en kraft f6r ibland radikal forand-
ring.

En avgérande social faktor i detta sam-
manhang #4r det foérhallandet att judar
i diasporan alltid utgjort en minoritet.
I det avseende skiljer sig judar fran de
flesta andra invandrare och flyktingar
som kommer till ett nytt land, t.ex. Sve-
rige eller Danmark. Nir man t.ex. i den

11 Walter Benjamin begick sjilvmord genom en
dverdos morfin sedan hans foérsck att fly till
USA stoppats av grinsvakterna i Portbou pa
den fransk-spanska grinsen den 25 september
1940.

12 Tes V1 i Uber den Begriff der Geschichte, publi-
cerad postumt, férst i liten upplaga 1942 av det
till New York exilerade Institut fiir Sozialfor-
schung, efter kriget, 1950, for en stérre publik i
Tyskland.

13 Gershom Sholem blev till skillnad fran Ben-
jamin sionist, flyttade fran Tyskland till
déavarande Palestina och grundlade dir den
moderna akademiska forskningen om judisk
mystik och kabbala.
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danska debatten om integration av de
muslimer som kommit dit som invandrare
och flyktingar fran linder i medelhavsom-
radet forebrar dem att de inte — i likhet
med de judar som i boérjan av 1900-talet
fick tillflykt ddr undan pogromerna i lin-
derna pa andra sidan Ostersjén — »blir
danskar« (Espersen 2009), da bortser man
fran det visentliga faktum jag vill peka pa
hir: att judar, var de 4n levt och vart de én
flyttat, alltid sedan templets forstdrelse
i Jerusalem ar 70 enligt var tiderdkning,
varit en liten minoritet som levt i dia-
spora — och dirigenom genom tva artu-
senden utvecklat ett sirskild férhallnings-
sitt eller mentalitet som bottnar i vad
man skulle kunna kalla ett diasporiskt
minoritetsmedvetande. Detta till skillnad
fran t.ex. de muslimska araber fran mel-
landstern som pa senare ar kommit till
Danmark, Sverige eller nagot annat euro-
peiskt land fran omriaden och kulturer
dir de ingatt i en hegemonisk religiés och
kulturell majoritet.

Nir det giller judarnas historiska
erfarenheter 4r — vid sidan av diaspora-
tillvarons predikament att &verallt och
stindigt utgora en religios/etnisk/kul-
turell minoritet i det samhille man lever
i — upprepade upplevelser av kulturellt
fortryck och livshotande forfsljelse en
tung del av erfarenhetskapitalet. Inom
den judiska kulturen intar minner en
alldeles central plats. Som kanske ingen
annan visterlindsk kultur vinnldgger
man sig i den judiska kulturen om att
varda och hélla minnet av historiska
hindelser vid liv. Att aterberitta, att
beritta for sina barn, att levandehalla
erfarenheter fran generation till genera-

tion dr bade ett religidst baserat impera-
tiv och ett grundliggande element i den
judiska kulturtraditionen. Det giller
savil mytologiska begivenheter som t.ex.
uttaget ur Egypten (Exodushistorien i
Bibeln) som faktiska historiska hindel-
ser. Saledes dr inkvisitionens forfoljel-
ser och utdrivning av judarna fran den
iberiska halvén under medeltiden, de
aterkommande pogromerna i Ryssland,
Ukraina, de baltiske linderna och Polen
under de senaste arhundradena, samt de
tyska Forintelsefabrikerna i det moderna
genombrottets nazistiska Europa levande
upplevelser av utsatthet och maktléshet
som pa djupet priglar vad jag har kallat
rett judiskt forhallningssatte.

Utdver detta spelar tre faktorer i den
judiska kulturen sirskilt in fér vad jag hir
kallar ett judiskt forhallningssitt:

Talmud, eller snarare att forhdlla sig
talmudiskt till livet och verkligheten.
Talmud &4r ett mycket omfattande och
sirpriglat  framstillt  »diskussionsre-
ferat« spannande &ver manga sekler av
tolkningar av och kommentarer till olika
bibelavsnitt — samt tolkningar av och
kommentarer till dessa, och tolkningar av
och kommentarer till dessa, osv. osv. Dis-
kussionerna handlar om allt méjligt som
kan dyka upp i ménniskors liv. I Talmud &r
inget sa betydelselost eller sa sjilvklart att
det bara kan tas for givet. Talmud anvisar
inte en viss tolkning eller uppfattning som
mer giltig in nagon annan, argument —
ofta spetsfundiga och intrikat uppbyggda
— far ofta std emot argument utan att en
slutgiltig konklusion dras, fragan ldmnas
oppen for nya tolkningar och argument
utifran de nya foérhallanden som kom-
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mentatorn befinner sig i eller kan hinvisa
till.

De flesta av dagens judar har sikerligen
aldrig studerat talmud. Inte desto mindre
har det sitt att stilla fragor, resonera och
argumentera som kadnnetecknar talmud
traderats genom generationerna i den
judiska virlden och transponerats till att
handla inte bara om textavsnitt i bibeln
utan om allt mdijligt i verkligheten och
inte minst i samhillet.’® Det handlar om
att nidrmast oavbrutet forhalla sig kom-
menterande och diskuterande till fére-
givna fakta: — Vad betyder detta? Varfor
star det/ligger det till pa detta viset? och
liknande fragor bildar grunden fér ett
forhallningssitt som i modern skepnad

14 Talmud finns i tva versioner: dels den Pales-
tinska Talmud (Yerushalmi), dels den Babylo-
niska Talmud (Bavli) som &r mer #n tre ganger
sa omfattande och har blivit den dominerande
i judisk tradition. Den forsta stora samlingen,
den Palestinska Talmud, blev fardig under 300-
talet £Kr. Den babyloniska Talmud samman-
stilldes under en period fram till slutet av 500-
talet e.Kr. Mer 4n hilften av den babyloniska
Talmud bestar av berittelser, etiska betraktel-
ser och olika allegorier och dr skriven pa rab-
binsk hebreiska och pa arameiska. Nir man
inom den judiska virlden talar om att »studera
torag, ir det for det mesta talmud man asyftar.

15 Jag har sjilv vuxit upp i en helt sekulir judisk
familj i vilken ingen av mina forildrar stude-
rat talmud eller var sirskilt bevandrad i den
judiska textvirlden — men i efterhand har jag
forstatt att de dagliga livliga samtalen runt
middagsbordet och det stindiga argumente-
randet om allt méjligt som nagon av oss stétt
pa eller undrade 6ver i sjilva verket var en kul-
turellt betingad inskolning i vad jag idag skulle
beteckna som sekulirt talmudiskt férhallnings-
satt.

har bidragit till att judar som t.ex. jour-
nalister, innovatorer, entrependrer, forfat-
tare, filosofer, vetenskapare, och kreato-
rer inom olika discipliner och konstarter
bidrar till utveckling, samhéllsdebatt och
kulturliv (Bredefeldt 2008).6

Med detta kommer vi in pa den andra
faktorn som har sin utgangspunkt att
i den judiska forestillningsvirlden ses
minniskan som Guds medskapare. Gud,
universums skapare, tinker man sig, ska-
pade virlden men han/hon/den/det behs-
ver minniskan fér att fullborda sin ska-
pelse. Den enskilda minniskan dr dirfér
moraliskt férpliktad att genom sina egna
handlingar och eget skapande soka for-
bittra och reparera virlden — Tikkun
olamir ett begrepp inom judendomen for
detta. I likhet med det talmudiska fér-
hallningssittet har ocksad denna princip
overlevt sekulariseringen och transpone-
rats in i moderna judars férhallningssitt.
Naturligtvis ar inte alla judar i egent-
lig mening skapande inom t.ex. konst,
vetenskap eller niringsliv, men inte desto
mindre ir det en grundsten i ett judiskt
forhallningssitt att pa olika sitt, om dn
pa blygsam niva, striva efter att vara ska-
pande och gora insatser for att forbittra
virlden.

Judendomen har inga helgon, heller inga

16 En klassisk judisk anekdot dr denna: den
judiske pojken kommer hem fran sin férsta dag
i skolan. Pappan fragar honom — N4, hur var det
i skolan? Pojken svarar glad — jag kunde svara pa
alla lararens fragor! Pappan svarar misslynt —
jaja, men kunde du stilla nagon fraga som lira-
ren inte kunde svara pa?
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heliga platser.'” »Helighet« — i den utstrick-
ning man Sverhuvud taget talar om det i
judiska sammanhang — tillskrivs utéver
Gud varje ménniska. Ur Mishna, Talmuds
dldsta och centrala del kan man utlisa tva
satser som en minniska varje dag kan siga
till sig sjalv: Jag dir inget former din ett sand-
korn och stoft'® och Virlden skapades fir
min skull.

P3 sitt och vis utgdér detta ytterligare
en grundsten for ett judiskt férhallnings-
sitt. Judendomens religidsa regelverk dr
primirt inriktat pa att helga den minskliga
vardagen och dess aterkommande goro-
mal: matberedandet, maltiderna, karleksli-
vet, osv. Livet sjilvt, 4r vad som halls mest
heligt.!® For att ridda liv tillits man i prak-

17 Detta kan tyckas strida mot det ofta horda
uttrycket »Det heliga landet«, mot talet om
Jerusalem som en »helig stad« for judar (samt
kristna och muslimer), eller att »Klagomurenc,
en kvarvarande ruindel av vad som en géng var
Templet i Jerusalem, nu 4r en »helig plats« fér
fromma judar. Inte desto mindre innebir det
att nagra, judar som icke-judar, uppfattar saken
s — ofta med dramatiska politiska konsekven-
ser — inte att detta skulle vara férankrat i en
judisk idé om vissa konkreta platsers helighet.
Diremot kan det vara fraga om ett mer eller
mindre medvetet missbruk av religiés termino-
logi for politiska syften.

18 Jfr. den vilkinda sats som uttalas vid begrav-
ningar: Av stoft dr du kommen till stoft skall
du ater varda. I Bibelns skapelseberittelse var
Paradisets Adam bara stoft intill Gud med sin
ande blaste liv i honom.

19 Det hebreiska ordet fér »Skall« #r I'chaim som
betyder »till livetc.

tiken bryta alla andra religiosa bud.? En
mycket stor del av de judiska buden — den
hebreiska bibeln rymmer enligt rabbinska
tolkningar 613 bud (mitzvot) som anger
vad man som observant jude skall, respek-
tive inte far gora?! — syftar till att reglera
det vardagliga livet, i synnerhet samvaron
mellan minniskor. I judendomen 4r det
ménniskans vandel och samvaro med sina
medmainniskor i familj, vardagsliv och sam-
hille som star i centrum. De eskatologiska
fragorna, fragan om livet efter detta, him-
melrike och helvete, dgnar judendomen
endast forstrédd uppmirksamhet. Livet
hir pa jorden med och bland ménniskorna
ar vad som framfor allt sitts i fokus i den
judiska traditionen.

20 Regeln kallas pa hebreiska pikuach nefesh och
innebir t.ex. att den som haller pa att forgas
av svilt t.ex. i ett koncentrationsliger for att
riddassitt liv kan 4ta svinkott som annars inte 4r
tilliten foda (kosher) for en jude, eller att man
om det dr nddvindigt for att férsvara sig mot
livshotande angrepp, tillats bira t.ex. vapen pa
sabbaten (d4 man annars enligt halacha inte
bér bira nagot alls).

21 248 av dessa mitzvot r positivt formulerade
och anger handlingar som man som jude &r fér-
pliktigad till, t.ex. att tinda sabbatsljusen och
365 ir negativt formulerade och anger hand-
lingar som man férbjuds att gora, t.ex. 4ta flisk.
Sju av de 613 buden utgdr tillsammans de sk.
Noaitiska buden och giller inte bara fér judar
utan for alla ménniskor Bland dem ir t.ex.
buden att inte déda, inte stjila, att déma folk
enligt lag av domstolar, m.m. Efter Forintelsen
har den judiske filosofen Emil Fackenheim for-
mulerat vad han kallar den 614:e mitzvan: Att
efter Forintelsen sjidlvmant ge upp sin judiska
tillhdrighet vore att ge Hitler en postum seger.
Att gora det skall vara moraliskt forbjudet for
varje jude! (Fackenheim 1994 s. 213).
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Inom varje trosriktning, religiés, ideell
eller politisk, utvecklas ortodoxier och
grupperingar som anser sig forvalta och
forsvara den »sannac liran. Sa ocksa inom
judendomen. Ofta ser omvirlden just
dessa de mest extrema och utrerade fére-
tridarna som de mest »autentiska« foretri-
darna for den kulturforeteelse eller asikts-
riktning det r fraga om. Den outtalade
premissen ér att de reformerade, moderna
osv. varianterna av t.ex. judiskt liv bara
ar urvattnade former av religionens eller
ideologins »kidrna¢; att de som lever sa
endast gor det av bekvdmlighetsgrunder
och i sjilva verket endast ir bleka, eller i
virsta fall t o m falska féretridare fér den
regentliga liran« (judendomen, socialis-
men, islam, kristendomen eller vad det
nu giller). Men atminstone nir det giller
judendom #r detta en helt inadekvat stand-
punkt. Judendomen har en grundtext —
den hebreiska bibeln — men den talar sa att
siga aldrig direkt till ménniskan. Det som
star dar maste och skall enligt den judiska
traditionen hela tiden tolkas utifran den
situation man aktuellt och faktiskt befin-
ner sig i. Nagon judisk teologi, i stil med
den kristna, finns inte. Gud dr — punkt.
For den judiske 1600-tals filosofen Baruch
Spinoza? har Gud en gang for alla genom
uppenbarelsen pa Sions berg via Moses
givit minskligheten sin lira, Toran — av

22 Som en av de fa i den judiska historien blev
Spinoza, som verkade i det davarande spanska
Nederlinderna (nu Holland), fér sina kitterska
synpunkter bannlyst ur den judiska férsam-
lingen.

kristna kallad »Gamla testamentet«.” Vad
dirutover skall gilla dr det minniskans
uppgift att finna fram till.

I den judiska virlden finns det inte
nagon hierarki av biskopar, idrkebiskopar,
kardinaler och pavar som har privilegium
pa att utligga vad som dr Guds vilja och
mening. Heller inga gestalter som skulle
vara Guds sirskilda sindebud. Religisa
funktiondrer och torakunniga personer (i
dldre texter ibland kallade »skriftlirde«)
kan férkunna olika uppfattningar. Men
judendomen limnar at var och en att sjilv
genom eget studium av tora och i fortlo-
pande diskussion med de manga och ofta
motstridiga kommentarer till hur det som
sigs dir skall tolkas, som talmud innehal-
ler, finna fram till vad som skall gilla for
honom eller henne.

I den judiska traditionen &r ordet
och texten en auktoritet, men en alltid
omstridd auktoritet. I ordet och texterna,

23 En beteckning som inte accepteras inom juden-
domen eftersom den inte erkinner »Nya tes-
tamentet« som en helig skrift. Rent sprakligt
skulle man f. 6. lika girna kunna kalla »Gamla
testamentet« fér det »priméra« och Nya testa-
mentet for det »sekundira« testamentet — men
de virderingsmissiga konnotationerna skulle
dirmed givetvis forskjutas. Vid uppenbarelsen
pa Sinai berg éverlimnade Gud enligt legen-
den till Moses (och dirmed minskligheten) sin
lira dels i skriven form, det dr den som utgdr
»Gamla Testamentet, dels i en lika viktig men
icke nedskriven form, kallad »den muntliga
toran«. Nir man inte anvinder den hebreiska
beteckningen Tanach fér bibeltexten anvinder
judiska féretridare foretridesvis benimningen

»den hebreiska bibeln«.
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ja fér nagra i sjilva bokstiverna?, antas
insikter finnas forborgade, insikter som
dock inte utan vidare framtrider, utan
som alltid maste tolkas fram och relateras
till den situation man befinner sig i. Pa det
sittet leder den for judendomen centrala
och bidrande texttolkningstraditionen®
savil till ett f6r manga forvanande frimo-
digt och icke-auktoritirt gudsférhallande
som till en pluralism av tolkningstraditio-
ner existerande sida vid sida samt — det
ar sdrskilt visentligt i detta sammanhang
— en flexibilitet som méjliggor forandring
av sedvinjor och forhallningssitt dver tid
och skiftande férhallanden. Man kan sé att
siga alltid vara moderna utan att vara tra-
ditionslésa. Och man kan — och ir ofta —
oeniga utan att for den skull vara ovinner.
Inom den judiska virlden anvinds begrep-
pet Einheitsgemeinde for att beteckna en
judisk forsamling, som t.ex. den i Stock-
holm, som inom sig rymmer flera olika
religiosa riktningar?, var och en med deras
gudstjinster, osv.

24 Inom kabbala, den judiska mystiken, och delar
av Talmud tillskrivs varje bokstav i det judiska
alfabetet sirskilda numeriska, mystiska och
heliga egenskaper.

25 Se kapitlet »The power of the Text« i litteratur-
professorn vid UCLA, Berkeley, Robert Alters
bok Necessary Angels. Tradition and Moder-
nity in Kafka, Benjamin and Sholem, 1991.

26 Stora synagogan i Stockholm hér saledes till
den s k. masorti-rérelsen, en modernt inriktad
icke-ortodox judendom, men inom férsam-
lingen finns ocksa tva mindre ortodoxa syna-
gogor och en s.k. progressiv judisk grupp som
har en mer liberal tolkning av judendomens
levnadsregler én de 6vriga religidsa gruppering-
arna inom Stockholms judiska Einheitsgeme-
inde (enhetsférsamling).

I den férsta volymen, Authority, av sam-
lingsverket The Jewish Political Tradition,
sammanstillt av den amerikanske samhills-
analytikern och filosofen Michael Walzer
(2000) diskuteras hur man inom judisk tra-
dition ser pa kontroverser och avvikande
meningar. En minoritets synpunkter skall
alltid nedtecknas och bemdtas med samma
respekt som en (for tillfillet) vinnande
majoritets — hela historien om kampen
mellan olika tolkningar i Talmud kan sigas
illustrera just det. Talmud (traktaten San-
hedrin) och den judiska traditionen rymmer
en doktrin om den upproriske vise (»the
rebellious elder«). Det 4r en som efter ett
avgorande i Sanhedrin, den hdgsta domsto-
len, i sin lokala férsamling foljer en annan
linje &n den som majoriteten eller hogsta
domstolen formulerat. Den upproriske
vise tillerkdnns friheten att uttrycka sin
avvikande mening, ocksa att undervisa sina
studenter om den, men far inte upphdja den
till lag (dvs. skapa en konkurrerande Tora).

Talmud talar tydligt pa denna punkt:
inte ens om man maste underkasta sig
lagen far en minniskas intellektuella frihet
krankas. Det finns t o m en dn mer radikal
tolkning av denna judiska tradition som gar
ut pa att uppror ibland kan vara moraliskt
pabjudet: om nagon av en férsamlings vise
inte foljer sin dvertygelse utan bara under-
kastar sig den konventionellt radande ord-
ningen, ir sjilva lydnaden ett moraliskt
brott. Sdrskilt aktuellt blir detta i den
judiska diasporan. I traktaten Yevamot 14
i den babylonska talmud klargors férst hur
férsamlingar i olika stider kan — och har
ritt att — anta olika regler och tolkningar
allt efter omstindigheterna, men direfter
ocksd hur man 4ven inom en och samma
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stad (férsamling) kan ha olika regler och
tolkningar utan att nagon av dem dirfor
behéver betecknas som »upproriske.

Man utgar ifran och verkar inom en och
samma tradition; man liser och kommente-
rar samma kommentarer, man ir oenig om
tolkningen av en och samma text. Och det
ar helt OK.

Alltsa: pa en och samma ging & ena
sidan tolkningsfrihet och bejakande av det
positiva i den pluralism det leder till, och
4 andra sidan bevarad enhet inom denna
ram. En skirpt student, ansag de vise, skulle
kunna ge 49 goda argument fér en bestdmd
tolkning, men ocksd 49 argument mot
samma tolkning — inom judisk tradition ses
detta inte som sofisteri, tvirtom: Bibelns
ord, sd ser talmud pa det, 4r hela tiden 6ppna
for nya tolkningar, och fér diskussioner som
innebdr att man inte dr Gverens, men ocksa
Sverens om att man inte behéver vara det.
Ocksa detta ir ett grundelement i vad jag
hir bendmner »ett judiskt forhallningssitte.

[ det foljande skall vi undersoka hur
detta tillsammans med de évriga element
jag beskrivit som grundliggande for »ett
judiskt forhallningssitt« kan forklara den
sirskilda relation till makt, utsatthet, inte-
gration och &verlevnad som den judiska
gruppen utvecklat i de moderna vister-
lindska samhillena.

Som inledning till det skall vi nagot mer
konkret bekanta oss med den judiska grup-
pen i dagens Sverige.

Dagens judiska scen i Sverige

Hur man skall »rikna judar« dr en ytterst
grannlaga fraga. Beroende pa vilka kri-

terier som anvdndes kommer utfallet att
variera mycket. Det ar dock klart, oavsett
vilket kriterium som anvinds, att endast
en relativt liten andel av judarna i Sverige
har registrerat sig som medlemmar i en av
landets tre judiska férsamlingar Sadana
finns i Stockholm, Géteborg och Malmd.?’
Det ror sig om tillsammans knappt 7000
individer som genom sina medlemsavgif-
ter betalar for forsamlingarnas aktivite-
ter. For gemensamma angeligenheter har
man 1953 bildat paraplyorganisationen
Judiska Centralrddet i Sverige. Stock-
holms judiska foérsamling 4r medlems-
massigt mer dn dubbelt si stor som de
tva ovriga forsamlingarna tillsammans.
Alla tre férsamlingar 4r vad som i euro-
peisk judisk tradition kallas en Einheits-
gemeinde, det vill siga 6ppen fér medlem-
skap for alla judar® enligt det kriterium
som tillimpas fér varje forsamling. Demo-
grafiska uppskattningar® anger att hdgst
hilften av de judar i Sverige som uppfyl-
ler de strikta kriterier fér medlemskap

27 Utodver detta finns mindre judiska foreningar i
Uppsala, Norrkdping, Boras, Helsingborg, Vis-
teras, Eskilstuna, Lund, Varberg och Hirno-
sand.

28 Enligt halacha, den judiska lag som ortodoxa
rabbiner har som rittesnére, 4r den jude som ar
f6dd av judisk mor eller som har konverterat till
judendom efter prévning hos en erkind orto-
dox rabbin. Judiska férsamlingen i Stockholm
godkinner ocksa medlemskap fér en person
som har en judisk far, men inte en judisk mor.
Medlemskriterierna varierar nagot mellan for-
samlingarna.

29 Av professorn i judisk demografi Sergio della
Pergola vid Institute of Contemporary Jewry,
Hebreiska Universitet i Jerusalem (DellaPer-
gola 1999).
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som ortodoxa forsamlingar anvinder sig
av® har valt att ansluta sig till nagon for-
samling. Minst lika manga av dem som dr
judar enligt ett sadant kriterium #r inte
medlemmar i nagon judisk férsamling. Till
detta kommer atskilliga fler som genom
hirkomst, sliktskap och familjebildning har
nagon bindning till judiskt liv och erfaren-
het. Antalet medborgare i Sverige som med
detta vida kriterium kan anses berdrda
av »det judiska« kan uppskattas till ca tju-
gofaldigt si manga som medlemsantalet
i de judiska férsamlingarna. Med andra
ord har kanske uppemot 150000 ménnis-
kor i Sverige nagon slags judisk kulturell
anknytning — varav de flesta dock knappast
skulle beteckna sig sjilv som »jude«. For att
betraktas som jude eller judinna krévs, for-
utom att personen i fraga har nagot slags
konkret och nagorlunda nira personlig
anknytning till det judiska folket och den
judiska traditionen®, att personen sjilv vill
beskriva sig som sadan. Uppskattningsvis dr
antalet judar i denna mening nagot férre dn
20000 i dagens Sverige — det #r dessa som
utgor vad jag vill beteckna som den judiska
befolkningen i Sverige.

I motsats till vad som giller for andra
linder i Europa®, dir den judiska befolk-
ningen genom Férintelsen blivit betydligt
decimerad, lever det idag fler judar i landet

an vad det ndgonsin har gjort.® De flesta av
dem ér vilutbildade, sekulirt orienterade
och klart judiskt identifierade. Snarare én
ett religidst engagemang 4r det ett histo-
riskt betingat kulturellt engagemang for
»det judiska« som &r det judiska livets bas i
dagens Sverige. Den férlamning som ema-
nerat fran Forintelsen har hos den nu aktiva
generationen judar bérijat slippa sitt grepp
om sinnena samtidigt som diasporajuden-
heten, ocksa den i Sverige, alltmer bejakar
sin kulturella egenart och sjilvstindighet
i forhallande till den koppling till staten
Israel som fér manga judar, i de forsta arti-
ondena av denna stats existens, var sjalvklar.

I den undersdkning som under min led-
ning genomférdes aren efter millennieskif-
tet® av den grupp judar i Sverige som valt
att registrera sig som medlemmar i nagon
av de tre judiska férsamlingarna, framkom
att i stort sett alla i denna grupp upplever
sin judiska identitet mycket starkt, samt att
detta for de flesta av dem framfér allt bott-
nar i en kinsla av att tillhéra det judiska
folket och ha del i det judiska kulturarvet.
Det etniskt-kulturella inslaget i de judiska
férsamlingsmedlemmarnas upplevelse av
sin judiska identitet 4r markant.

P fragan »Hur viktig dr var och en av fol-
jande aspekter fér din kiinsla av 'judiskhet?«
svarar de flesta att det som upplevs som
viktigast 4r »kinslan av att var jude innerst

30 Se fotnot 28.

31 For ortodoxa judar #r den enda giltiga anknyt-
ningen att man 4r f6dd av en judisk mor eller
har konverterat till judendom hos en ortodox
rabbin.

32 Frankrike och Spanien utgér méjligtvis undan-
tag.

33 Vid nazisternas Machtiibernahme i Tyskland
var antalet judar i Sverige ca 7000.

34 Lars Dencik & Karl Marosi: Judiskt liv i Sverige
— identitet, levnadsvanor och attityder bland
medlemmarna i de judiska forsamlingarna i
Sverige vid ingdngen till 2000-talet, Judiska
Centralradet i Sverige, 2007.
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inne (t.ex. i personlighet, tinkande, etc.),
»lojalitet med mitt judiska arv« och »samhg-
righet med andra judar«.

Nagot som kan liknas vid en judisk kultu-
rell panyttfodelse har de senaste artiondena
svept genom stora delar av vistvirlden. Det
handlar dels om nyskapande och modernis-
tiskt inriktade kulturproduktioner som pa
olika sitt gestaltar judiska erfarenheter och
perspektiv dels om revitalisering av traditio-
nella kulturyttringar sasom t.ex. den judiska
klezmermusiken, som blivit populdr langt
utanfor judiska kretsar. Over hela Europa
har det byggts nya judiska museer som inte
bara kommit att fungera som férmedlare
av kunskap om judendom och den judiska
historien utan ocksa i sig sjilva, som t.ex.
Judiska Museet i Berlin, 4r manifestatio-
ner av modernt judiskt skapande. I Sverige
finns idag ocksa ett aktivt judiskt museum,
liksom ett judiskt bibliotek, en judisk film-
festival, en judisk teater, ett judiskt forlag,
en judisk kulturtidskrift (Judisk Krinika),
osv. Samtliga dessa institutioner vinder sig
med sina aktiviteter och arrangemang inte
bara till den judiska gruppen i Sverige utan
ut till hela den svenska allménheten.

Den judiska gruppen i Sverige uppfyller

35 Det skall i detta sammanhang papekas att pa
grund av den judiska gruppens utsatthet for
antisemitiska angrepp och andra politiskt fir-
gade hot, dven i dagens Sverige, kriver kultur-
evenemang i judisk regi eller med tydligt
judiskt innehall ofta sirskilda sikerhetsatgir-
der for att kunna genomféras med nagorlunda
trygghet for medverkande och besdkande.
Detta, tillsammans med de senaste arens hif-
tiga Israelkritik, har bidragit till att den revita-
liseringsvag som brét fram pa 1990-talet under
de senaste aren har mattats betydligt.

de kriterier man brukar anlita nir man vill
definiera nagot som ett fungerande civil-
samhille. Man har etablerat ett litet, rela-
tivt autonomt och pa frivillighet byggt sam-
hille i samhillet. Man har parlamentariskt
vald styrande férsamling, man organiserar
och skéter social omsorg for gruppens med-
lemmar, man driver daghem, skola och fort-
bildningsverksamhet, man sérjer for grup-
pens religiosa, rituella och andliga behov
och man har manga specialiserade féren-
ingar t.ex. for ungdom, kvinnor, sport samt
institutioner och driver en omfattande kul-
turell verksamhet vind till den egna grup-
pen liksom till den breda allménheten.

De initiativ och verksamheter inom judiskt
kulturliv som de senaste artiondena iscensatts
i Sverige och som gatt ut pa att judiska kul-
turyttringar och judiska perspektiv inte utan
viss stolt sjalvmedvetenhet presenterats ocksa
utanfor de redan inférstaddas krets, och for en
icke-judisk allménhet, har inneburit en bryt-
ning med en traditionell judisk hallning att
halla sig »innanfor murarnac och att »ligga lagt«
i forhallande till det omgivande samhllet.

En del av férklaringen till detta ligger i
det genombrott for en pluralistisk kultur-
syn som f6ljt av att Sverige som land blivit
allt mer mangkulturellt.

Fran mosaiskt majoritets-
kramande till judiskt
minoritetsmedvetande’

Idag #r den judiska gruppen i Sverige en

36 Detta avsnitt bygger pa mitt bidrag till Judisk
Kroénikas Jubileumsnummer nir tidskriften

fyllde 75 ar (Dencik 2007b).
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av Sveriges fem officiellt erkianda »natio-
nella minoriteter«. Vigen dit beskriver
en intressant utvecklingslinje aterspeg-
lad i bl.a. den judiska kulturtidskriften
Judisk Kroénikas egen historia. Tidsskrif-
ten JUDISK (med versaler) Krénika grun-
dades foér nagot dver sjuttiofem ar sedan,
da de nuvarande judiska férsamlingarna
i Sverige fortfarande betecknade sig som
Mosaiska forsamlingar. Namnet innebar
mycket mer dn bara att markera att man
hade en annan religion 4n majoritetssam-
hillets kristna. D3, 1932, levde det inte
mer 4n ca 7000 judar i hela landet. Varav
alla var tvungna att vara registrerade
medlemmar i ett mosaiskt trossamfund —
savida de inte konverterat till kristendo-
men och blivit medlemmar i den svenska
statskyrkan (som inte avskaffades férrin
vid millennieskiftet och som man som
»vanlig svensk« foddes in i). Anda till 1952
var man nidmligen som svensk tvungen
att vara medlem i nagot officiellt erkint
trossamfund i Sverige — alltsd antingen
en mosaisk eller en kristen forsamling.
Den svenska statskyrkan hade sin Kris-
tus, det var dirfor de betecknade sig som
just »kristna«. Hur skulle judar vars ton-
givande delar vid den tiden (och ett gott
stycke bade dessférinnan och direfter) till
varje pris strivade efter att inte bli sedda
som »judar«, dvs. uppfattade som en fran
majoritetssamhillet avvikande och sir-
priaglad folkgrupp i samhillet (som man
ju 4nda blev) kunna matcha det? Ja, en
Kristus hade man inte, men en Moses —
alltsa betecknade man sig i analogi med de
»kristna« som »mosaiske.

Att i det lidget framhiva, som redan
namnet pad den da nystartade tidskrif-

ten gjorde, att man var judisk innebar att
bejaka den kulturella och etniska sirpri-
geln hos sig sjilva. Nagot som bade tongi-
vande kretsar i de egna leden och vélme-
nande och — skulle vi idag siga, »politisk
korrekta« medménniskor ur majoritetssam-
hillet — inte ville veta av.

I ett av Judisk Kronikas forsta nummer
utgivet i maj 1933 (alltsa alldeles efter
Hitlers Machtiibernahme Tyskland)
noterar Elieser Berlinger under rubriken

i

»Nation eller konfession?« att »Fragan om
den judiska gemenskapens visen hor till
de mest omdiskuterade problemen i var
tid«. Och han konstaterar vidare: »Forst da
upplysningstiden sa smaningom 4ven hade
till f6ljd judendomens emancipation i olika
linder, bérjade den judiska problemstill-
ningen ta fast gestalt. For vilket pris skulle
judarna i olika linder képa sig en miannisko-
virdig tillvaroZ«
Han besvarar sin egen fraga:

»Det var vdl ett av de storsta sjilvbedriige-
rierna i vdrldshistorien, som hdnde den
gdngen, dd ansenliga judiska skikt ville
borteliminera det judiska folkbegreppet
och borttrolla vdr nationella existens ur
det realas virld, dd man forsokte att av det
judiska livsinnehallets mangfald bilda det
ytliga begreppet judisk konfession. «

1936 skriver signaturen »Mako« i Judisk
Kronika:

sHéirstamningen frdan en annan folkstam
har ingenting att gora med patriotism och
medborgarskap. Eljest skulle exempelvis ej
heller en lapp vara en god svensk medbor-
gare...[—]..vi judar mdste emellertid vara
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pa det klara med att vi i ingen stat i véirlden
tillhéra den folkstam, som bildar majori-
teten inom vederbirande land. Judarna i
Frankrike dir inga galler, judarna i England
inga anglosachsare och judarna i Sverige
inga vikingar, dven om de géirna skulle vilja
vara det.«

Den sista bisatsen, papekandet att svenska
judar nog girna skulle vilja vara vikingar,
var inte langsskt. Aret var 1936. Frestelsen
att krypa undan med sin judiskhet pa grund
av vad man da redan visste om nazismens
anti-judiska politik i Tyskland var stor och
djupt forstaelig. Men, som vi nu vet, [6nlos.

Fragan om »dubbla lojaliteter« har ofta
dykt upp i samband med vad som i dessa
debatter kommit att kallas »judefraganc.
Ocksa i judiska kretsar och i Judisk Kro-
nika. Aven efter de férodande krigs- och
forintelsearen. I en artikel fran den omedel-
bara efterkrigstiden (Nr 7, 1950) tar Ernst
Benedikt upp fragan, och vinder sig med en
rad historiska jimférelser som argument
mot pastdendet, att judar genom att bejaka
sin nationella sirart skulle hamna i vad han
kallar »den sa kallade dubbla lojalitetens
problemc. I det ligger bl.a. férestillningen
— aterigen aktualiserad i de kritiska roster
som héjs mot multikulturalismen idag — att
sammanhallningen i ett samhille hotas av
att medborgarna i samhillet hor till olika
etniska grupperingar.

I efterdyningarna av katastrofen for
judenheten i Europa, en judenhet som —
inte minst i Tyskland (i manga avseenden
modell ocksa for den svenska judenheten)
— fram till dess gatt langt pa sjilvutplaning-
ens och assimilationens vig, borjade ett
nytt judiskt sjdlvmedvetande att ta gestalt.

Efter det som hint judarna i Europa, skall
den judiska gruppen i det demokratiska
Sverige, skrev man for 60 ar sedan i Judisk
Kronika, inte lingre lata sig spisas av med
»uppvirmd korv fran hatets eld«.

det

utvecklats en linje som nu blivit grundfast

Fran denna wutgangspunkt har

i det judiska Sverige — att judar inte bara,
eller ens i forsta hand, boér betraktas som
en religids gruppering bland andra, men
att den judiska gruppen i Sverige utgdr en
etnisk (kulturell/nationell) minoritet med
ritt till inte bara att f4 utdva sin religion
(for dem som ©nskar det), men med ritt
ocksa till ett civilt liv centrerat runt sin
egen etniska och kulturella identitet.

Med detta naddes en avgdrande vind-
punkt fér europeiskt judiskt sjalvmed-
vetande. Varken den fran férmodern tid
(bade

patvungen och sjilvpatagen), eller den

kvarlevande  ghettojudendomen
moderna assimilationsjudendomen hade
visat sig vara nagon vig till éverlevnad. All-
deles tviartom. Hur skulle man d4 ga vidare?

Vindpunkten har med genombrottet
for upplysningsfilosofins emancipations-
tanke och det demokratiska systemets kon-
solidering i Europa att gora. Som det stod
i Judisk Kronika redan ar 1933: »Forst da
upplysningstiden sa smaningom 4ven hade
till folid judendomens emancipation i olika
linder, borjade den judiska problemstall-
ningen ta fast gestalt«. Att bli betraktad
som och erkinna sig sjilv som minoritet har
helt olika innebérd och potentiella konse-
kvenser i olika faser av europeisk historia.
[ férdemokratiska och pre-emancipatoriska
samhillen innebir det att ha minoritets-
status att leva pa makthavares nad och
vara utsatt for deras och majoritetsbe-
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folkningens godtycke. Det vet alla judar —
pogromerna i Ryssland har limnat levande
avtryck i judisk medvetenhet. Att accep-
tera en minoritetsstillning vore att vilja
utsatthet — i stillet efterstrivade man, inte
sillan draperad i socialismens réda fanor,
jamstilldhet, fullvirdigt medborgarskap,
likhet. Ocksa, forstaligt nog, om det maste
innebidra ett visst matt av kulturellt sjilv-
fornekande.

Men nir jimstilldhet, fullvirdigt med-
borgarskap, och likhet infér lag och myn-
digheter #r uppnadd, alltsi under post
emancipatoriska samhillsférhillanden, ja
da dndras ekvationen. Da innebir det att
accepterasin kulturella (eller »etniska«eller
»nationella« — sprakbruket varierar, men de
olika begreppen refererar till samma sak-
forhallande) sirart, och gora ansprak pa att
den respekteras pa samma sitt som andra
sdrarter i samhillet, tvirtom att ta ytter-
ligare ett, men ett kvalitativt annorlunda,
steg mot faktisk jamstilldhet. Det #r det
som skett i och med att judar erkints som
och nu sjilva ser sig som en nationell mino-
ritet i dagens Sverige.

Exkurs: Assimilation eller
integration?

Begreppen assimilation och integration hor
till de flitigast anvinda och ofta medvetet
missbrukade i debatten om invandrare och
minoriteter. Darfor nagra korta klarligg-
ande definitioner:

Med assimilation menas att individer
upptas i en existerande social gemenskap
genom att i socialt signifikanta avseenden
bli likadana som de andra i gemenska-

pen. Tva olika assimilationsprocesser kan
sdrskiljas: en »osmotisk« eller automatisk
assimilation, som innebir att individen
successivt och utan patagliga sociala frik-
tioner sugs upp i och blir likadan som det
omgivande samhillets évriga medlemmar,
och en péabjuden eller forcerad assimila-
tion, som innebir att individen genom olika
former av medveten paverkan fran sociala
makthavares sida — t.ex. genom fostran,
skolning eller t o m vald eller hot om vald
— fas att uppfora sig s som &r normerat av
samhillets makthavare.

I Sverige 4r det idag fa forutom Sverige-
demokraterna som 6ppet forordar assimila-
tion. Men samtidigt har den under lang tid
forda politiken gentemot invandrare och
etniska minoriteter de factomest varit inrik-
tad pa att med olika medel forsoka fa de
»frammande« i landet si assimilerade som
mdijligt i den nationella majoritetskulturen.

I den politiska retoriken kallar man ofta
rena assimilationsatgirder for integrations-
politik. Men integration dr nagot annat dn
assimilation. Integration innebir den socia-
la process genom vilken en person kommer
att inga i en sammanhingande social helhet
som en likvirdig part, samtidigt som perso-
nens egen personliga och kulturella integri-
tet bevaras.

En integrationspolitik bestar siledes av
tvad sammanhingande delar; dels att verka
for att skapa eller bibehilla en samman-
hiangande, »integrerad« social helhet samti-
digt som nya medlemmar tas upp i den sam-
tidigt som man respekterar och bevarar de
involverade personernas och etniska grup-
pernas personliga och kulturella integritet.

Nir individer varken lyckas assimileras
eller tillats bli integrerade i samhillet inne-
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bir detta att dessa minniskor marginali-
seras. Det 16r sig om individer med etnisk
minoritets- eller invandrarbakgrund som
just pa grund av sin strivan att assimilera
sig till majoritetssamhillets normer och
livsstil tappat sin férankring i den egna
gruppen. [ vissa fall kan deras »nya« bete-
enden och férhallningssitt innebéra en sa
stark distansering fran ursprungsmiljén att
de blir mer eller mindre utstétta ocksa ur
denna. Samtidigt blir de, pa grund av sitt
fortfarande mirkbara framlingskap, inte
heller accepterade som likvirdiga av majo-
ritetssamhillet. Individerna forsitter sig
saledes i en situation dar de samtidigt beide
stills utanfér den egna ursprungskultu-
ren och halls utanfér majoritetskulturens
gemenskap och blir dirmed dubbelt margi-
naliserade. Detta ir just vad som héller pa
att intriffa for stora grupper av invandrare
i t.ex. dagens Danmark — med férodande
konsekvenser bide for dem det drabbar
som hamnar i ett normativt limbo (dir
gingbildningar som utvecklar egna, ofta
harda spelregler vid sidan om géllande lagar
och moralregler frodas och tar sig uttryck
i vald och kriminalitet, inte sillan legitime-
rad av eller uppblandad med politisk och/
eller religids fanatism) — och fér majoritets-
samhillet som far leva med dessa »outlaws«
mitt ibland sig och det hot mot allmin
sikerhet dessa utgdr. I Danmark har den
under det senaste artiondet férda politiken
lett till att relativt stora grupper av invand-
rare och flyktingar har hamnat i en sadan
dubbelmarginalisering.

Mot detta kan stéllas de resultat som en
svensk doktorsavhandling (Sterner Carl-
berg1994) som undersokt judiska barns inte-
gration i det svenska samhillet pavisat. Hir

pekar férfattaren Mirjam Sterner Carlberg
pa hur en rakt motsatt mekanism, som hon
kallar »dubbel-integration, varit den meka-
nism som fort till en fér denna judiska grupp
lyckosam integration i det svenska samhillet.

Genom att de judiska barnen, i detta fall
huvudsakligen barn till &verlevande fran
Forintelsen, fatt en god férankring i den
egna kulturen samtidigt som de betraktats
som fullvirdiga medlemmar i majoritets-
samhillet har grunden lagts for ett forhall-
ningssitt som tjinat bade gruppmedlem-
marna sjilva och samhillet i stort. En kinsla
av bevarad integritet har kunnat utvecklas
vid sidan av en upplevelse av acceptans och
integration i det svenska samhillet. Den
judiska gruppens sitt att bevara och odla sin
egen kulturella sarart har inte bara varit ett
sine qua non for gruppens egen kulturella
dverlevnad, det har samtidigt tjanat som en
visentligt bidragande faktor fér den judiska
gruppens stort sett mycket goda integration
i det svenska sambhillet. Bredefeldt (2008)
nar i sin undersékning av ekonomi, identitet
och assimilering bland judar i Stockholm
och Norden under artiondena runt forra
sekelskiftet till resultat som ocksé stéder
detta — »de nordiska judarna var olika men

anda lika« (s. 200).

Judar och icke-judar

Hur uppfattar da judar i Sverige sig sjilva
i forhallande till den svenska majoritetsbe-
folkningen?

I vilken grad priglas deras sociala liv av
att de dr judar? Hur relaterar de sig till »de
andrac, dvs. de icke-judiska medménniskor de
lever samman med i det svenska samhillet? I
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den frageformulirsundersskning som i bérjan
av 2000-talet riktades till medlemmarna i de
tre judiska forsamlingarna i Sverige stillde vi
foljande fragor for att fa detta belyst:¥

Skulle du i princip kunna ténka dig att vara
gift med en icke-jude?

Hur forhdller du dig till pdstdendet »En jude
bér gifta sig med ndgon som ocksd dir jude«?

Hur forhdller du dig till pdstdendet »Om jag
hade en son som skulle vilja gifta sig med en
icke-jude skulle jag gora allt vad jag kunde
for att forsoka forhindra det«?

Hur forhdller du dig till pdstdendetr »Om
jag hade en dotter som skulle vilja gifta sig
med en icke-jude skulle jag gira allt vad jag
kunde for att forsoka forhindra det«?

Hur forhdller du dig till pdstdendet »Assimi-
lation utgor en stirre fara for judenheten dn
antisemitism«?

37 Isamférstand med Judiska Centralrddet i Sverige
och Institute for Jewish Policy Research i London,
som koordinerat andra undersckningar med
liknande inriktning, och i samarbete med déva-
rande ordféranden fér Judiska Férsamlingen i
Goéteborg professor Sigvard Rubenowitz utarbe-
tade sociologen Karl Marosi och jag frageformu-
liret Frdgor om judiskt liv som underlag fér den
undersdkning vi aren runt 2000-talet genomfért
med medlemmarna i de tre judiska forsamling-
arna i Sverige. Frageformuliret omfattar knappt
hundra fragor varav flera med méanga delfragor
om hur man upplever sig sjilv som jude, om vilka
levnadssvanor och erfarenheter man har, och om
ens instillning bade till specifikt judiska férhal-
landen och till mer allménna livs- och samhills-
fragor (se Dencik & Marosi 2007).

Niir det dir jul — har ni dd ndgot som har
med julen att gora i ert hem?

a. Julklappar?

b. Julmat?

c. Julpyni?

d. Adventskalender?

e. Julgran?

f Adventsljus?

Upplever du att det finns attityder, viir-
deringar och personlighetsdrag som dr
vanligare bland judar dn bland andra?
Vad anser du dr vanligast bland judar
och vad dr vanligast bland andra?

a. Ta omsorg om de gamla

b. Sjclvmedvetenhet

¢. Paranoia (forfoljelsetankar)

d. Intelligens

e. Materialism

f Tolerans och respekt for andra

g. Prdlighet

h. Sparsambhet

i. Vara politiskt véinsterorienterad

Ibland hér man att judar skiljer sig frdn
resten av befolkningen i vissa avseenden.
Vad skiljer enligi din uppfarning den
judiska befolkningsgruppen frdn den évriga
befolkningen?

a. Stark samhorighetskdnsla

b. Djup religids overtygelse

c. Respekt for lag och ordning

d. Stod for kvinnans rittigheter

e. Rasfordomar

f Tvivelaktig afféirsetik

g. Omsorg om miljon

h. Skilsmdissor

Anser du att judar, just for att de dr judar; i
scrskild grad bor....
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a)... ldmna bidrag till vilgérande dnda-
mal?
b)... hjdlpa folk som diskrimineras?

Hur forhdller du dig till pdstdendet »I kri-
tiska situationer kan judar bara lita pd
andra judar»?

Hur ofta finner du att rapporteringen i
massmedia dir snedvriden eller ordttvis nér
det géiller judar i allménher?

Upplever du att rasismen har okat, minskat
eller dir ungefiir ofordndrad i Sverige under
de senaste fem dren?

Om vi ser speciellt pd antisemitismen — upp-
lever du att den har dkat, minskat eller dr
oforindrad?

Har du personligen varit utsatt for antisemi-
tism héir i Sverige under de senaste fem dren?

Har du ndgonsin tidigare (din de senaste fem
dren) personligen varit utsatt for antisemi-
tism héir i Sverige?

Hur forhdller du dig till pdstdendet
wWissa judars uppforande
antisemitism«?

kan wvdicka

38 Fragan om vissa judars uppférande kan bidra
till att viicka antisemitism ansags av Géteborgs-
forsamlingen som sa provocerande att de inte
ville ta med den i undersékningen dir Men
fragan kunde stillas till medlemmarna i de tva
andra férsamlingarna. Det visar sig intressant
nog att tva tredjedelar av medlemmarna bade
Stockholm och i Malmé instimmer i pastiendet.

De exakta svarsférdelningarna pa dessa
fragor aterfinns i Dencik och Marosi
(2007). Generellt sett visar svaren att
medlemmarna i de judiska férsamling-
arna i Sverige har en oppen attityd till
sin icke-judiska omvirld, dven om antise-
mitism dr nagot som manga medlemmar
personligen har upplevt i Sverige. Och
dven om man anser assimilation vara ett
hot, tillignar man sig i viss omfattning
klart icke-judiska sedvinjor som t.ex. jul-
firande. Nar det giller de flesta person-
liga och minskliga egenskaper upplever
man inte att det 4r nagon pataglig skillnad
mellan »de andra« och judar — men att
judar dnda pa nagot sitt ir mer av vad det
nu ir fraga om och har ett sirskilt ansvar,
just for att man dr jude.

Betydligt fler svarar Ja dn Nej pa
fragan om de i princip kunde tidnka sig
att vara gift med en icke-jude. Aven om
fler 4n hilften av respondenterna kan
tanka sig att vara gift med en icke-jude,
anser en nistan lika stor andel att det
ar onskvirt att en jude gifter sig med
en annan jude. Normen att en jude bér
gifta sig med en jude framstar saledes
som en idealforestillning, men en som
man foérhaller sig timligen pragmatiskt
till. Detta understryks av medlemmar-
nas stillningstagande till hur de skulle
forhalla sig om deras egna barn skulle
vilja gifta sig med en icke-judisk part-
ner. En av fyra skulle visserligen férsoka
att forhindra det, medan en dubbelt s
stor andel tvirtom tar avstand fran att
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gripa in i den unges val av livspartner.®

Men 4ven om man som judisk forilder i
det moderna Sverige gar in for att det 4r den
unges ritt att sjilv vilja livspartner och livs-
bana anser nistan hilften av alla medlem-
mar att assimilation utgdr en stérre fara dn
t o m antisemitism. Det visar sig ocksa att
de som lever samman med en icke-judisk
partner — det giller for ungefir 1/3 av
medlemmarna i de svenska judiska férsam-
lingarna — och alldeles sirskilt de som har
barn tillsammans med en icke-jude, i stor
utstrickning har anammat en icke-judisk
sedvidnja som t.ex. att fira jul. Julklap-
par delar man ut i knappt 20 procent av
de familjer dir bada parter #r judar, men i
drygt 70 procent av de familjer dir endast
den ene parten ar jude. Julgran och advents-
kalender har nagra fa av de familjer dir bada
ar judar, men runt 40 procent av de familjer
dar endast en part &r jude. Analogt forhal-
ler det sig med sadant som julmat, julpynt
och tindandet av adventsljus.

Nir det galler fragan om det finns skill-
nader i virderingar och personlighet mellan
judar och andra visar det sig att pa atta av
nio specificerade omraden menar de flesta
att det intedr nagon skillnad. Det géller spar-

39 Om barnet ir ens dotter eller ens son spelar
ingen som helst roll for foraldrarnas stillnings-
tagande. Anledningen till att det fragas separat
om séner och déttrar ir att det kan ha betydelse
for om barnbarnen kommer att rdknas som
judar. Enligt Halacha (traditionell judisk lag)
ir den jude som ir f6dd av en judisk mor, men
inte den som »barac« har en judisk far. For vissa
fordldrar kunde det dérfor tidnkas vara mer
angeliget att férhindra sina séner fran att gifta
sig icke-judiskt, eftersom barnbarnen da inte
automatiskt skulle riknas som judar.

samhet, pralighet, tolerans och respekt for
andra, materialism, att vara vinsteroriente-
rad, intelligens, paranoia och sjilvmedveten-
het. Men en betydande andel, mellan 25 och
40 procent av medlemmarna i de judiska for-
samlingarna i Sverige anger att med undan-
tag for det att vara politiskt vinsterorien-
terad, dr de hir nimnda egenskaperna mer
utmérkande for judar dn for andra. Mest
markant anser de judiska respondenterna
att de skiljer sig fran andra nir det giller att
ta omsorg om de gamla — det anser tva tred-
jedelar av medlemmarna &r vanligare bland
judar, medan stort sett ingen anser att det dr
vanligare bland andra. Samma relation gor
sig, om 4n nagot mindre markant, gillande
med avseende pa sjilvmedvetenhet, intel-
ligens, pralighet och sparsamhet. Nar det
giller egenskaperna paranoia och tolerans
och respekt for andra anser en betydande
andel av medlemmarna i de judiska férsam-
lingarna ocksa att detta dr mer utméirkande
for judar 4n for andra, men nir det giller
dessa forhallanden #4r det ocksa en liten
andel som anser att dessa egenskaper dr mer
utmirkande for andra 4n for judar. Den hall-
ning som en betydande andel av de judiska
forsamlingsmedlemmarna menar 4r mer
utmairkande for andra 4n for judar ér att vara
politiskt vinsterorienterad.

P4 en rad omraden som har att géra med
hur man relaterar sig till andra minnis-
kor visar det sig annu mer markant att det
overvildigande flertalet av medlemmarna
i de judiska forsamlingarna anser att judar
inte skiljer sig fran resten av befolkningen.
Det giller sadant som tvivelaktig afférs-
etik, omsorg om miljén, respekt for lag
och ordning, stéd for kvinnans rittigheter,
rasfordomar och djup religits Gvertygelse.
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Samhérighetskinsla dr daremot nagot som
medlemmarna i de judiska férsamlingarna
menar att i hog grad utmirker just judar.
Djup religits évertygelse dr ocksa nagot en
betydande andel av medlemmarna anser att
det finns mer av bland judar 4n bland andra,
medan det nir det giller omsorg om miljén,
stod for kvinnans rittigheter och i synner-
het skilsmissor &r fler som uppfattar detta
som nagot som dr mer utmirkande f6r den
ovriga befolkningen 4n fér judar.

De flesta av respondenterna anser inte att
judar, just fér att de dr judar, i sarskild grad bor
bidra till vilgérande dndamal, inte heller att
judar mer 4n andra bor hjalpa folk som diskri-
mineras. Men s manga som mellan var tredje
och varannan tycker dock att judar, just for att
de ér judar, faktiskt har ett sérskilt ansvar, sér-
skilt att hjélpa folk som diskrimineras.

Den mycket starka sirstillning medlem-
marna tillskriver judar nir det giller samho-
righetskinsla harmonierar med den redan
gjorda iakttagelsen att det att vara jude av
medlemmarna primirt uppfattas som en
fraga om folktillhérighet. Betyder det ocksa
att medlemmarna tycker att i kritiska situa-
tioner kan judar bara lita pa andra judar?
Nej, det ir faktiskt betydligt fler som tar
avstand fran det pastaendet 4n som instim-
mer i det. Det visar sig ocksd, inte Sverras-
kande, att de som endast har en liten andel
judar bland sina nirmaste vinner i hogre
grad tar avstand fran pastiendet in dem
vars nirmaste vanner huvudsakligen utgors
av judar. Men 4ven bland dem som stort sett
inte har judiska vinner instimmer en av
fem i pastaendet att i kritiska situationer
kan judar bara lita pa judar.

Till skillnad ifran hur man upplever att
staten Israel framstills i pressen upplever

medlemmarna i allminhet inte att judar
i sirskild grad blir orittvist behandlade i
massmedia. Endast var femte upplever att
det sker ofta, medan 6ver 70 procent menar
att de endast sker ibland, sillan eller aldrig.

De allra flesta upplever att rasismen har
dkat i Sverige under senare ar, och ocksa
antisemitismen. Dock #r andelen medlem-
mar som upplever att antisemitismen har
okat mindre 4dn andelen som upplever att
rasismen generellt har ckat i Sverige. Inte
desto mindre anger sa ménga som varannan
medlem i de judiska férsamlingarna att de
nagon gang personligen har varit utsatta for
antisemitism i Sverige, och hilften av dessa,
dvs. ca var fjirde medlem, har blivit det
under de allra senaste aren.

Diasporans dialektik

Judendom kan beskrivas som en »lagreli-
gion«. I judiska texter betecknas det som
vi i Sverige med vart kristet fargade sprak-
bruk kallar »religionen« — ett begrepp som
vi redan konstaterat inte har nagon direkt
motsvarighet i biblisk hebreiska — omvix-
lande fér »ldran« och »lagenc. I Toran, dvs. de
fem Moseb6ckerna, som utgor kirnan i den
hebreiska bibeln, kan man, som vi redan
tidigare noterat, rikna sig fram till att det
finns 613 olika mitzvot (pabud/»lagar«) som
anger vad man som jude skall, respektive
inte far gora.®* I huvudsak syftar de till att
reglera det vardagliga livet, i synnerhet sam-
varon mellan minniskor. I judendomen dr
det minniskans vandel och samvaro med

40 Se fotnot 21.
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sina medménniskor i familj, vardagsliv och
samhille hir pa jorden som star i centrum.
Men samtidigt lever man alltsa i en virld
dir det dr andra: kejsaren, kungen, dikta-
torn, eller den etnisk-kulturella majorite-
tens folkvalda politiska foretridare som
stiftar lagar och ser till att dessa, som ibland
star i direkt strid med de judiska*, efterlevs.
Detta ir utgangspunkterna — vad leder
de till? Det ligger inte fjarran att formoda
att det forhallandet att judar i diasporan
alltid utgjort en religiost och kulturellt
avvikande minoritet i de samhillen dir de
bott har lagt grunden for ett sirskilt férhall-
ningssitt till samhélleliga makthavare och
politisk maktutévning. Diasporatillvarons
innebord och framtidsperspektiv dr ocksa
ett livligt diskuterat &mne inom samtidens
judenhet (t.ex. Arendt & Feldman 1978,
Aviv & Shneer 2005, Bauman 1998, Ehr-
lich 2009, Marienstras 1975, Vital 1990,
Wasserstein 1996, Wettstein 2002). Flera
av dessa verk tecknar huvudsakligen pes-
simistiska perspektiv betraffande diaspo-
ran som &verlevnadsduglig livsform. Men
det har ocksa, inte minst under senare 3r,
vuxit fram analyser (t.ex. Dencik 2007a,
Marienstras ibid., Pinto 1999, Webber
1994) som tvirtom visar pa de sirskilda
och positiva kvaliteter och livsperspektiv
som diasporaexistensen erbjuder, inte bara
for de judar som ér direkta birare av den,
men ocksa for samhillet i stort, sarskilt det
europeiska. En av dem som mest eftertryck-

41 Jfr. forbudet att slakta djur enligt de judiska
rituella féreskrifterna (shechita) i Sverige i dag.
[ Sverige inférdes detta férbud 1937. Sverige dr
idag det enda land inom den Europeiska Unio-
nen som uppritthaller ett sadant forbud.

ligt pekat pa just detta 4r den icke-judiske
tjeckiske forfattaren Milan Kundera som
i en uppmirksammad essd betitlad »Cen-
traleuropas tragedi« publicerad pa svenska
i tidskriften Ord&Bild skriver om judarnas
roll innan Férintelsen i den centraleurope-
iska kultur Kundera sjilv riknar som sin.
For Kundera star det judiska inslaget i detta
Europa som sinnebilden for det bista inom
hela den europeiska kulturtraditionen:

sIngen del av virlden har priglats sda djupt
av det judiska geniet som Europa. Friim-
lingar éverallt och éverallt hemma, hojda éver
nationstvisterna, har judarna varit det vik-
tigaste kosmopolitiska och integrerande ele-
mentet i Europa pd 1900-talet, dess intellektu-
ella cement, en fortéiming av dess ande, ska-
pare av dess andliga enhet.«(Kundera 1983)

En central maxim i den judiska texttrak-
tat som mest konsekvent r dgnad 4t etiska
fragor, Pirkei Avdt, (Fidernas tinkesprak®)

42 Pirkei Avit ir en sammanstillning av rabbinska
ténkesprak och maximer fran vad som i judiska
sammanhang kallas Mishna-perioden. Mishna
ar den forsta nedskrivna ssmmanstillning av det
som inom judendomen gar under namnet »den
muntliga toran« (lagen eller liran) som enligt
legenden éverlimnades av Gud till Moses sam-
tidigt som han pa Sinai berg mottog stentavlorna
och den skrivna toran. Den muntliga lagen/
liran innehaller férklaringar till den skrivna och
ar lika giltig som denna. Mishna redigerades
samman utifran de rabbinska diskussioner som
fordes i diasporans férsta arhundraden (fr ung.
ar 70 - ar 200 i var tiderskning). Mishna utgor
den centrala del av Talmud som under de efter-
féljande tre arhundradena féranledde de rabbin-
ska kommentarer som senare blivit nedtecknade
i den del av Talmud som kallas Gemara.
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och som utférligt diskuteras i Talmud
lyder: Alska arbete, avsky makt och undvik
dverheten. Det 4r den del av denna maxim
som tillsiger ldsaren (juden) att inte bli for
upptagen av makt och/eller fa ett for intimt
férhallande med de hirskande makthavarna
som sirskilt intresserar oss hir.

For diasporans judar har det alltid
inneburit bade en frestelse och en risk att
nirma sig de virldsliga makthavarna: en
foérklaring som ges i Talmud till den upp-
maning vi hiar diskuterar dr att den som
kommer foér nira makthavarna far deras
dgon pa sig och diarmed utsitter sig for
deras godtycke; ddrigenom kan de réka ut
for att berdvas bade sina dgodelar och sitt
liv. En annan tolkning som ges ér att den
som star i makthavares gunst litt kan for-
hiva sig och férledas att forestilla sig att
sjilv vara en del av hiarskarna. Men makt-
havare ar forradiska, lyder en kommentar i
Talmud: »dven om de till en bérjan Sppnar
sina dérrar for honom (juden) kan detta till
slut komma att bli fatalt f6r honome.®

Som citaten ovan visar ir ett element
i det diasporajudiska férhallningssittet
misstro mot makthavare — om inte nédvin-
digtvis mot de aktuellt radande maktha-
varna sa atminstone principiellt och pa lang
sikt. Ett annat inslag i det diasporajudiska
forhallningssittet till virldsliga makthavare
ar ddmjukhet. Inte for att detta skulle vara
klidsamt eller nagot i den stilen, utan helt
enkelt for att man vet att man, som den ofta
lilla minoritet man ar, aldrig kan komma
att besitta sidan makt, och att det vore

43 Kapitel 11 i textsamlingen Avat de rabbi
Nathan.

utsiktslost att genom egen maktutévning
soka fa samhillet inrittat efter ens egna
ideal och virderingar.*

I stillet for att soka vinna makt, blir kon-
klusionen att det giller att etablera fredliga
samarbetsrelationer med de virldsliga icke-
judiska makthavarna. Redan Jeremia siger
till judarna i den babylonska fangenskapen
»Och sdken den stads bista, dit jag har fort
eder bort i fangenskap, och bedjen foér den
till Herren; ty da det gar den vil, sa gar det
ock eder vil« (29:7). Detta formulerades
av de forsta judiska lidrde i den babylon-
ska exilen som dina de-malkhuta dina —
kungadimets lag éir lagen, dvs. att det dr de
virldsliga makthavarnas lagstiftning som
skall gilla som lag ocksa fér den enskilde
juden. Denna princip upphéjdes av senare
tiders rabbiner till judisk lag. Saledes gav de
en halachisk (dvs. enligt judisk religi6s lag)
grund for judarna att lyda icke-halachiska
lagar. Och dirigenom inte endast limnades
maktutdvningen at de icke-judiska makt-
havarna — detta legitimerades ocksa enligt
judisk lag. Michael Walzer et al. hivdar i
deras bok The Jewish Political Tradition
fran ar 2000 (s. 432) att detta »gave rise to
what might be called a theory of submis-
sion«. Fragan giller direfter inte om »kunga-
doémets lage skall gilla, men hur langt denna
maxims giltighet i varje lage skall fa stricka

44 Simon Dubnow, rysk-judisk historiker och
den moderna judenhetens frimsta diaspora-
teoretiker uttrycker det i en essi betitlad
Autonomism sa: »... In view of its condition in
the Diaspora, Jewish nationality cannot strive
for territorial or political isolation, but only for
social and cultural autonomy« (citerat ur Mon-
des-Flohr & Reinhart 1980s. 337).
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sig — och hur man skall faststilla den grin-
sen. Alltsa inte om att strida om makt, men
om hur man skall relatera sig till den. Inte
om att férsoka hirska, men om att mandv-
rera sig till ett utrymme i vilket man kan
behirska sin underordning.

For att vinna det egna folkets stdd eller
medgivande fér detta — nagot som redan i
de klassiska rabbinska diskussionerna for-
utsattes vara nddvindigt — maste man fa
makthavarens maktutévning att basera sig
pa atminstone ett minimum av réttfardig-
het. I det lag framfor allt tva ting: fér det
forsta att lagarna eller maktutdvningens
principer skulle géras explicita — i motsitt-
ning till att vara godtyckliga — sa att man
visste vad man hade att ritta sig efter; for
det andra att de skulle gilla lika for alla — i
motsittning till att vara ppet diskrimine-
rande. Bara med detta uppfyllt kunde prin-
cipen dina de-malkhuta dina uppritthalla
sin giltighet. Mer kunde man som den lilla
judiska minoritet man var oftast inte kriva
— i sjilva verket kunde man i allminhet inte
heller férvinta sig mer av samhillets icke-
judiska makthavare.

Alltsa: snarare n att sdka vinna makt-
positioner har det typiskt diasporajudiska
forhallningssittet till samhillets maktha-
vare bestatt i att ldgga sig vinn om att eta-
blera fungerande relationer till dem; sna-
rare 4n att sdka konflikt med dem, har det
typiska blivit att varda sig om att ha ett gott
forhallande till dem; hellre konversation &n
konfrontation, bittre att kompromissa sig
fram till ett modus vivendi 4n att gi under i
en heroisk hjiltedod.

Den minoritet som lever pa en »frim-
mande« makthavares nader dr alltid i en
prekar situation. Vad kan man gora for att

i sin utsatthet uppna sa stor sikerhet som
majligt? Hur skall man etablera ett sa gott
forhallande som méiligt till de hirskande
makthavarna? Det var sadana fragor judar
i diasporan hade att ta stillning till. Svaret
blev ofta: att positionera sig sa att man kom
att uppfattas som nyttiga, behévda, bidra-
gande till samhillets vilstand och utveck-
ling. Ibland som finansiérer av makthavar-
nas expansionsplaner och krigsiventyr,
ibland som specialiserade hantverkare och
radgivare, som vigrdjare fér handelsférbin-
delser, som introduktérer av industriella
och teknologiska nymodigheter och senare,
i modern tid, genom entrependrskap och
visentliga bidrag till virdlandets veten-
skapliga och kulturella utveckling. Till det
sistnimnda har den judiska traditionens
starka betoning pa att man skall férkovra
sin lirdom och 4gna sig at studier starkt
bidragit.

Att man i alla de frigor som inte r
helt centrala i halakha bade bér och kan
vara tvungen att folja »kungadémets lagc
behéver i och fér sig inte vélla svara kval.
Men hur skulle man som jude férhalla sig
nir rkungadomets lage kommer i direkt
strid med den lag »konungarnas konung,
dvs. Gud har instiftat? Dvs. nir den icke-
judiske makthavaren/lagstiftaren striacker
sin jurisdiktion utéver den sekulira sfiren
till att ocksa soka reglera centrala delar av
den judiska gruppens religiésa liv? Om det
sker — och det har skett flera ganger i histo-
rien — tvingas judar till isura, som det heter
pa hebreiska, dvs. till att gora vad som for
dem ir religidst forbjudet. I virsta fall t om
till att helt 6verge sin religiosa dvertygelse
genom att tvangskonverteras till harskarfol-
kets religion. Nir detta stod for dérren var
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flykt den enda utviigen — om ens den mdj-
ligheten stod till radighet. Den judiska his-
torien rymmer flera sddana hindelser. Den
kanske mest vilkianda och fér var moderna
tid dnnu avgorande dr utdrivningen ur al-
Andalus ar 1492.% Under ghetto-juden-
domens tid, dvs. innan upplysningsepoken
och uppkomsten av den moderna natio-
nalstaten var patvungen isura férmodli-
gen inte ett frekvent aterkommande pro-
blem: inom ghettot fick judar i allminhet
leva enligt sina egna lagar.* Men med den
moderna nationalstatens och senare ocksa
demokratins fédelse kom statsmakten att
utstricka sitt herravilde éver olika sam-
hallsgruppers civila sfir langt utéver vad
som tidigare gillt. Ett signifikativt ytt-
rande fillde greven av Clermont-Tonnerre

45 Da stora grupper judar i hast tvingades limna
iberiska halvén for att undkomma den kasti-
lianska drottning Isabellas erdvringstag och
krav pa judarna att konvertera till kristendo-
men. De flyende fick sa smaningom sin tillflykt
i nordafrika och osmanska riket dir de ofta
beholl sitt medeltidsspanska modersmal, kallat
ladino, och utvecklade sin egen sefardiska (till
skillnad fran den ashkenasiska tyska/ésteuro-
peiska) judiska kulturen. Samma &r, 1492, gav
sig Christoffer Columbus ut pa den resa som
skulle »uppticka« Amerika. Enligt ndgra teorier
(Wiesentahl 1973) var detta i sjdlva verket ett
forsok av »smygjuden« Columbus att uppticka
en ny flyktvig och en tillflyktsort for sina fér-
tvivlade judiska landsmain.

46 Dock ofta utsatta for krinkningar och anti-
judiska upplopp — inte minst i samband med
samhilleliga kriser och kristna hdgtider som
pasken, da antijudiska sentiment vicktes och
inte sillan kanaliserades i évergrepp mot ghet-
tots eller shtetlns (byns/smastadens) judiska
befolkning.

den 23 december 1789 fran talarstolen i
den konstituerande nationalférsamlingen
under franska revolutionen: »Judarna skall
som nation nekas allt, men som individer
garanteras allte.¥” Alltsa: som enskild indi-
vid skall juden ha samma medborgerliga
rittigheter som andra medborgare. Mot att
judarna samtidigt férnekas ritten att som
gemenskap tillvarata och manifestera sin
»nationella« (som i detta sammanhang bety-
der kulturella) sirart.

Nir i samband med de nationella moder-
niseringsprojekten under 1800-talet och
boérjan av 1900-talet t.ex. allmin virnplikt
(som skulle innebéra svarigheter att félja de
religiost betingade judiska levnadsreglerna)
och civila dktenskaps- och skilsméssolagar
och liknande inférdes i flera nationalstater
fick rabbinerna stora problem med att han-
tera detta. Var skulle grinsen sittas for den
sekulira maktens legitima mandat att reg-
lera den enskilde judens livsféring? Genom
det fortgdende moderniseringsprojektet
blev gransdragningen mellan statsmakt
och olika medborgargrupperingars rela-
tiva civila autonomi allt mer uppluckrad.
Efterhand som den moderna sekuldra vil-
firdsstaten och det demokratiska systemet
utbyggdes vidgades ocksa principen om
dina de-malkhuta dina.

Men dérmed har den judiska gruppen
inte uppgivit att hivda sin ritt till kulturell
egenart och viss civil autonomi. Sittet att
under moderna samhillsférhallanden vinna
och uppritthalla detta gar genom férhand-

47 Se P. Mendes-Flohr & J. Reinharz (eds.) (1980)
The Jew in the Modern World. A Documentary
History. Oxford: Oxford University Press,
p.104.
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ling med den sekulira statsapparaten®® och
de icke-judiska makthavarna i samhillet. I
riktigt skirpta lagen nir och om »kungads-
mets lag« kommer i direkt motstrid med den
lag »konungarnas konung« har instiftat maste
en jude dock i sista instans tillata »kungads-
mets lag« att bli utslagsgivande. Ty det mest
visentliga for judendomen, mer centralt 4n
att till varje pris flja t o m gudomligt givna
rituella lagar, dr dven for fromma judar att
ridda och bevara liv. Om det for att kunna
gora det krivs att bryta »Guds lagedr det inte
bara OK att géra det, det 4r t o m imperativt
att temporirt gora det. Principen kallas i
den judiska tanketraditionen Pikuach nefesh
(vatt sikerstilla en sjil = att ridda ett live)
och ges en vid tolkning — t.ex. att gravida
och sjuka bor 4ta dven om det dr pabjudet
att fasta under Jom Kippur, Forsoningsda-
gen, den »heligaste« av alla judiska helger. Att
ridda en minniskas liv (ocksa sitt eget) ges
prioritet éver allt annat, ocksa dver att f5lja
»lagen« om det behovs.

I boken Shulamits vig. Om makt och
frihet i judiskt perspektiv (1998) underss-
ker bokens forfattare Per Molander »vilka
mojligheter den svagare parten i en makt-
relation har att overleva med bibehallen
integritet« — och tilligger: »Atskilliga har
dverlevt genom att ge upp sin integritet«
(s. 7). Molander arbetar sig genom den tunga
historiemassan fram till att relationerna
mellan det judiska folket och omvirlden pa
sillsynt tydligt sitt illustrerar den innebo-
ende instabiliteten i varje maktrelation. Den
judiska erfarenheten 4r visserligen extrem

48 For en internationell orienterad diskussion
om sekulariseringens politiska betydelse, se
Kosmin & Keysar 2007.

konstaterar Molander, men »ur det judiska
folkets varierande och 6verlag framgangsrika
strategier i relation till Svermakten har vi alla
nagot att lira« (s. 8). Den centrala fragan ir
hur det kan komma sig att »trots fértryck och
fragmentering har den judiska civilisationen
dverlevt, med bibehallen integritet. Hur har
detta varit mojligt? Hur har denna i de flesta
moten svagare part funnit sin vig?« (s. 265).

Molander svarar sjilv: »Nyckelordet dr
rorlighet. Det idr kravet pa yttre geografisk
rorlighet som under arhundraden odlat
fram en inre, intellektuell rérlighet... rot-
lésheten var patvingad, och rorligheten ett
naturligt svar« (s. 281).

Hiri ligger upprinnelsen till vad jag vill
kalla diasporans dialektik. Det ir genom
denna som det judiska férhallningssittet
till makt, maktutévning, maktldshet och
utsatthet har utformats och blivit till ett
slags generaliserat och internaliserat diaspo-
rajudiskt forhallningssitt. Ett forhallnings-
sitt som s smaningom ocksa lagt grunden
for judars relativt goda integration i det
moderna samhillet, som i dagens Sverige.

Rorligheten har blivit en av det judiska
folkets framsta tillgangar — det #r en av his-
toriens ironier, konstaterar Molander. Den
bade har sin férutsittning i, och har i sin
tur lett till

sden i grunden dppna strukturen hos den
judiska tron och kulturen (som) kontras-
terar skarpt mot de bitvis ldngtgdende och
rigida reglerna for vardagslivets organisa-
tion. Den kritiska attityden har genomsy-
rat forhdllandet till higre makter och varit
inbyggd i de procedurer som styrt regelver-
kets utveckling. Den yitre organisationen
har varit polycentrisk, vilket ocksd bidragit
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till det troende kollektivets lirande kapaci-
tet. De stela regler som priiglar vardagslivet
har framfor allt tjiiinat att beféista identite-
ten. Det dir (i) denna sérpriglade kombina-
tion av flexibilitet i det visentliga och rigidi-
tet néir det gdller detaljer som forklaringen
till judendomens dverlevnad ligger:« (ibid.
s.271)

Overlevnadsstrategien har statt pa tva ben:
allianser och rorlighet. Det dr i vixelspe-
let ddremellan som det jag i denna artikels
rubrik kallat »konsten att vara judisk« har
utvecklats. Ett sadant férhallningssitt har
inte bara kunnat overleva, det har varit

forutsittningen for sjilva 6verlevandet och
har i dagens samhiille t o m blivit en gene-
rell noédvindighet fér méanga fler grupper
an den judiska: »Virlden har... blivit mera
judisk« avslutar Molander sin bok (s. 315).

Ett annat och mer allmingiltigt sitt att
siga det dr att i dagens samhille 4r distink-
tionen mellan makt och maktléshet mindre
klar och entydig och mer flytande &n vad
den traditionellt varit. Vi maste alla vara
mer rorliga, mer dppna foér nya allianser,
mer flexibla och dirfér ocksa mer mana om
att skydda och bevara var egen integritet in
vad som tidigare varit pakallat. Kort sagt:
leva enligt diasporans dialektik.
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Summary

The dialectics of Diaspora
On the art of being Jewish in Swedish modernity

The Jews have been relatively successful in
keeping and developing their specific cul-
tural traditions. At the same time they have
also been quite successfully integrated in
modern Swedish society. What factors in
the legacy of the Jewish people have been
decisive for this? What is the significance
of the fact the Jewish people during two
millennia have lived in a Diaspora? More
specifically: does the predicament of
living as a minority in the Diaspora gener-
ate specific attitudes and behavioral styles
in relation to power holders in society and
to social power generally? The article pro-
ceeds in seven sections:

(1) Religion and Peoplehood: Jews in
Sweden primarily perceive the Jewish
group as »part of the Jewish people«. Only
a tiny minority of the Jews in Sweden
today perceive the Jewish group »primar-
ily as religious group«. (2) Conditions for »a
Jewish way of relating to life«: Implications
of living as a Diaspora people and of a »Tal-
mudic attitudec, even if secular, are seen as
contributing to »a Jewish way of relating
to life«. (3) The contemporary Jewish scene
in Sweden: Tt is concluded that the Jews in
Sweden constitute an actual civil society.
(4) From »Mosaic majority-embracing to
Jewish minority consciousness«: Implica-
tions of being a minority in a pre-emanci-
patoric epoch are compared to being so in

the present post-emancipatoric era. (5)
Excursion: assimilation or integration? The
concept of integration is elaborated. Many
contemporary immigrants in Sweden and
Denmark are neither assimilated nor inte-
grated into society. In contrast to that, it is
found that one of the keys to the relatively
successful integration of Jews has been
their »double integration« into, on the one
hand, their Jewish heritage and culture
and, on the other hand, into Swedish soci-
ety. (6) Jews and non-Jews: Data from a
national survey of members of the Jewish
communities in Sweden indicate that they
have an open attitude towards their non-
Jewish environment. On the whole they do
not perceive themselves as fundamentally
different from the majority of non-Jewish
Swedes. Still one quarter of the Jews report
that they personally have experienced anti-
Semitism in Sweden during the last few
years. (7) The dialectics of Diaspora: The
Diaspora-Jewish attitude of relating to
social power is traced back to the Jews' his-
toric experiences and texts. Mobility, alli-
ances and the allowance for a high degree
of flexibility with respect to one’s tradition
are found to be mechanisms that provide
for »the art of being Jewish« in the Diaspora
— which is also what is more required than
before by all citizens in modern societies.
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