Dani Kranz

Die sagenhafte Riickkehr der Jeckes, der hippe Eigensinn

von Israeli*nnen und symbolisches Kapital

Pierre Bourdieu meets jiidische Gegenwart in Deutschland

Judinnen*Juden, die nach der Shoah und dem Ende des Zweiten Weltkriegs in
die Bundesrepublik Deutschland zuriickkehrten, unternahmen diesen schwie-
rigen Schritt in der Hoffnung auf erleichterte Lebensumstinde und verbunden
mit der Erwartung, einfacher Restitutionsleistungen zu bekommen.* So schwer
den Einzelnen die Entscheidung fiir die Riickkehr fiel, so wenig war sie von
israelischer und vor allem von deutscher Seite erwiinscht. Ahnlich erging es der
kleinen Gruppe von osteuropdischen Jiidinnen*Juden, die nach der Shoah in
die Trizone gefliichtet waren und von dort nicht weiterwanderten, sondern im
Land blieben. Sie waren ungewollte Andere, deren Anwesenheit in den Nach-
kriegsjahrzehnten in der nichtjiidischen Mehrheitsgesellschaft Erinnerungen an
die jiingste Vergangenheit ausléste, die diese lieber beschweigen wollte.>

Diese Zuschreibungen dnderten sich im Verlauf der 1970er Jahre, in denen
Judinnen*Juden schrittweise zu Symbolfiguren eines »wiedergutgewordenenc
Deutschlands (Eike Geisel)? stilisiert wurden. Der folgende Beitrag richtet die
Aufmerksamkeit auf Entwicklungen, die nach der deutsch-deutschen Wieder-
vereinigung einsetzten und zu denen die jiidischen Migrationen aus den post-
sowjetischen Lindern und seit den 2000er Jahren aus Israel gehdren. Im Zuge
dieser Einwanderungen wuchs die bis dahin noch immer kleine Gruppe der in
Deutschland lebenden Jiidinnen*Juden signifikant und zeichnet sich durch eine
immer grofler werdende Diversitit aus. Aufseiten der nichtjiidischen Mehrheits-
gesellschaft ldsst sich in der jiingsten Vergangenheit zudem ein Wahrnehmungs-
wandel beobachten, der die Jiidinnen*Juden zu begehrten Exot*innen®, zu com-
modity values macht, die stidtischen Riumen (wieder) einen besonderen Wert
geben, da das jlidische (materielle) Erbe zu einer kulturpolitischen Ressource
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geworden ist’: Jiidische Riume, ohne” und mit® Jiiddinnen*Juden, erfahren da-
mit eine Aufwertung und eine materielle Wertsteigerung.

Der Beitrag untersucht diese Entwicklungen, in dem er in Anlehnung an
Pierre Bourdieus Begriff des symbolischen Kapitals die Intersektion von sym-
bolisch israelischem und symbolisch jiidischem Kapital in den Blick nimm¢
und diese mit dem Konzept der kreativen Klasse™ des Urbanisten Richard
Florida verkniipft. Der Soziologe Pierre Bourdieu (1987)™ hatte symbolisches
Kapital als relational definiert: Es miisse, so argumentierte er, (an)erkannt wer-
den, um zu 6konomischem und kulturellem Kapital zu werden. Dies heifSt im
Umbkehrschluss, dass das symbolische Kapital begehrt werden muss — und wie
ersichtlich, sind Jiiddinnen*Juden im deutschen Diskurs begehrt™, sei es als Ge-
schenke, wie Politiker*innen nicht miide werden zu betonen, als Merkmal einer
wiedergewonnenen Diversitit oder als philosemitische Fantasie.” Besonders her-
vorgestellt werden in diesem Zusammenhang jiidische Israeli*nnen, die gerade
nach Berlin™ oder gerade nach Deutschland migrieren und die das symbolische
judische und israelische Kapital vereinen.

Richard Florida hatte 2002 die kreative Klasse als eine Gruppe identifiziert,
der in einer »neuen« Wissensgesellschaft die Rolle zukommen kénne, den von
der Deindustrialisierung betroffenen Stidten, wie z. B. denen des Rust Belts in
den USA, neues Leben einzuhauchen. In seiner Vorstellung sollte die kreative
Klasse gezielt angesiedelt werden und durch ihr kreatives und symbolisches
Kapital monetires Kapital erzeugen. Damit sollte die kreative Klasse den Pro-

6 Ebd.

7 Eszter Gantner, Interpreting the Jewish Quarter, in: Anthropological Journal of Euro-
pean Cultures, 23 (2014), Nr. 2, S. 26-42.

8 Kranz/Rebhun, Conflated Fantasies, Collapsing Fantasies (Anm. 5).

9 Pierre Bourdieu, Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste, Cambridge
1984.

10 Richard Florida, The Rise of the Creative Class: And How It’s Transforming Work,
Leisure, Community and Everyday Life, New York 2002.

11 Pierre Bourdieu, What Makes a Social Class? On The Theoretical and Practical Exis-
tence of Groups, in: Berkeley Journal of Sociology, 32 (1987), S. 1-17.

12 Dieses soll Antisemitismus nicht verharmlosen, den Jidinnen*Juden im Alltag erle-
ben. Im 6ffentlichen Diskurs und im politischen Diskurs existiert ein betonter, wenn
auch oft nur symbolischer Philosemitismus (Pol O’Dochartaigh, Philo-Zionism as a
German Political Code: Germany and the Israeli-Palestinian Conflict Since 1987, in:
Debatte, 15 (2007), Nr.2, S.233-255.). Im Tourismusmarketing wird »das Jidische«
indes als besonderer Wert kommodifiziert. Gantner, Interpreting the Jewish Quarter
(Anm. 7).

13 Dani Kranz, Klassismus und Philosemitismus, oder warum es keine jiidischen Haupt-
schulen gibt, in: Rassismus und Klassismus: IDA Reader 2022, Diisseldorf 2022, S. 19-
25.

14 Nir Cohen/Steven J. Gold, Exploring the Creative Israeli Diaspora: Reading Class
and Profession in the Diaspora, in: Dalia Abdelhady/Ramy Ali (Hrsg.), Handbook on
Middle Eastern Diasporas, London 2022, S. 237-249.

172



DIE SAGENHAFTE RUCKKEHR DER JECKES

zessen der Stadterneuerung zugutekommen. Auf eine paradoxe Weise trifft
dies auch fiir den Prozess der Migration von Israeli*nnen zu, die sich in den letz-
ten zwei Jahrzehnten als Gruppe insbesondere in Berlin angesiedelt haben. Die
Mehrheit von ihnen verfiigt iiber einen Hochschulabschluss™ und viele sind als
Kiinstler*innen und Wissenschaftler*innen titig, was mafigeblich mit deutschen
Férderprogrammen zusammenhingt, die ihre Migration erst moglich gemacht
haben.”” Dementsprechend verfiigen sie nicht nur iiber ein symbolisch jiidisches
und symbolisch israelisches Kapital, sondern haben mit ihren iiberproportional
hohen akademischen und kiinstlerischen Berufsbildern auch jene Merkmale, die
Florida den Angehérigen der kreativen Klasse zugewiesen hat. Da jedoch die
grofle Mehrzahl der »neuen« Israeli*nnen in der Regel iiber befristete temporire
Férderprogramme oder als Resultat von Kettenmigrationen nach Berlin ge-
kommen ist, kann deren symbolisches Kapital zwar monetarisiert werden, aber
die finanziellen Gewinne kommen nicht der Gruppe selbst zugute. Stattdessen
verdienen (Immobilien-)Investor*innen'® und die Tourismusindustrie.

Nach dem Stillstand

Der Wiederaufbau jiidischen Lebens nach 1945 bis 1990 ist als Prozess der Kon-
solidierung wie des Stillstands beschrieben worden,” was in besonderer Weise
dem Kampf um Restitutionsleistungen geschuldet war, der durchweg hart und
mit viel Zeitaufwand gefiithrt werden musste.>® Von einer Willkommenskultur
gegeniiber Jiidinnen*Juden kann nur in den seltensten Fillen gesprochen wer-
den. Wenn tiberhaupt, war diese oft begrenzt auf die Besuchsprogramme fiir
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ehemalige jiidische Mitbiirger*innen, die nach kurzer Zeit wieder abreisten.
Die jiidische Selbstermichtigung, die auf eine Rolle als Statist*in in einer ritu-
alisierten deutschen Erinnerungskultur verzichten wollte und keine Vergebung
anbot, wurde ab Mitte der 1980er? Jahre lauter. Gleichwohl blieb diese Kritik
von Jidinnen*Juden punktuell, zumal die Gruppe von jiidischen Akteur*innen
klein war. Erst im Verlauf der 2010er Jahre nahm die Sichtbarkeit und kritische
Positionierung von jiidischer Seite zu. Denn mittlerweile war die jiidische Be-
volkerung durch Immigrationen stark gewachsen und eine junge Generation
artikulierte andere Selbstverstindnisse, die postsowjetisch®?, israelisch?® und
generational geprigt waren und damit die deutsche Erinnerungskultur®# signi-
fikant herausforderten und die nicht mehr iibergangen werden konnten.

Seit 1990 ist die Zahl der in Deutschland lebenden Jiidinnen*Juden signifikant
gestiegen. Die Community umfasst Jiidinnen*Juden, die unter die halachische,
judisch-rechtliche Definition fallen, aber auch Jiidinnen*Juden, die iiber die
Halacha hinaus nach ihrer Selbstzuschreibung Jiidinnen*Juden sind. Die Com-
munity besteht zudem aus Jidinnen*Juden, die Mitglieder der Gemeinden
sind, und solche, die es nicht sind oder sein wollen, sowie denjenigen, die nach
deutscher Rechtssprechung, die sich an das israelische Riickkehrgesetz anlehnt,
einwanderungsberechtigt nach Deutschland sind. Um nur einige Zahlen zu
nennen: Die in Deutschland lebende Gruppe derer, die in Israel unter das
israelische Riickkehrgesetz fielen (mindestens ein jiidisches Grofielternteil),
umfasste 2020 275.000 Menschen®; die Gruppe derer, die nach der orthodoxen
Interpretation der Halacha einen jiidischen Status hatten, 118.000.2¢ Von diesen
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118.000 waren 93.695 im Jahr 2020 Mitglieder in den Einheitsgemeinden.?”
Bis Ende 2004 waren 219.604 Menschen unter der Kontingentfliichtlings-
rechtsprechung eingewandert®®, wobei diese Zahl Menschen mit mindestens
einem jiidischen Groflelternteil und ebenso nichgjiidische Familienangehorige
mit einschloss.? Zudem leben etwa 20.000 israelische Staatsbiirger*innen in
Deutschland, die in Israel geboren und sozialisiert sind, dort die Schule oder
die Armee durchlaufen haben und die zu Hause eine jiidische Sprache spre-
chen.’ Im Vergleich zur jiidischen Gemeinschaft zwischen 1945 und 1990 sind
diese Zahlen riesig. Im Verhiltnis zu anderen Gruppen von Migrant*innen aber
gering und im Verhiltnis zur Wohnbevélkerung winzig. Allerdings sind diese
kleinen oder groflen Zahlen — je nach Vergleich — symbolisch aufgeladen, und
zwar fiir die deutsche Mehrheitsgesellschaft, fiir Jiidinnen*Juden ebenso wie fiir
Israeli*nnen.

Es sind einige Parameter, die Israeli*nnen im Vergleich zu anderen eingewan-
derten Gruppen besonders hervorstechen lassen: Sie sind nicht auf der Flucht,
sondern migrieren aus freien Stiicken, und sie sind eine selbstselektive Gruppe,
die viel homogener ist, als es andere jiidische Migrant*innengruppen nach 1945
waren. lhr Bildungsstand ist hoch: Etwa achtzig Prozent haben mindestens
einen BA-Abschluss, sie sind politisch in der Mehrheit moderat bis radikal links
und definieren sich primir als Israeli*nnen und nicht als Jiidinnen*Juden.’* Das
bedeutet auch, dass sich ihre jiidischen Identifikationen von denjenigen, die
nach 1945 aus verschiedenen Griinden nach Deutschland gekommen waren,
unterscheiden, aber auch verschieden sind von denen der postsowjetischen
Kontingentfliichtlinge. Israeli*nnen kdnnen das Ideal der von den Deutschen
ermordeten Gruppe der deutschen Jiidinnen*Juden am ehesten erfiillen: Etwa
ein Drittel gibt an, aufgrund der deutschen Kultur Deutschland als Immigra-
tionsziel gewihlt zu haben, ebenfalls ein Drittel hat die deutsche Staatsange-
hérigkeit und ein weiteres Drittel immigriert aus Liebe fiir eine*n deutsche*n
Partner*in.?* Wie bereits erwihnt, sind aufgrund der institutionellen Migrati-
onsinfrastrukturen akademisch gebildete Isracli*nnen (Wissenschaftler*innen)
und kreative Isracli*nnen (Kiinstler*innen) iiberreprisentiert: Dieser Sachver-
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und Landesverbinde in Deutschland, Frankfurt a.M. 2022. https://zwst.org/sites/
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29 Dimitrij Kapitelman, Das Licheln meines unsichtbaren Vaters, Miinchen 2016; hierin
stellte er dieses anhand seiner Familie dar. Sein Vater ist Jude, seine Mutter nicht. Die
Tochter aus erster Ehe seiner Mutter hat einen nichtjiidischen Vater. Alle vier kamen
als Kontingentfliichtlinge nach Deutschland.
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halt ist einer (nicht nachhaltigen) Férderstrukeur geschuldet, die der deutschen
Kulturdiplomatie entspricht und sich vor allem an diese Berufsgruppen wendet.

Im Folgenden soll das Konzept von Florida¥® genutzt werden, um die Trias
deutsch/jiidisch/israelisch anhand ihrer Intersektion mit symbolischem Kapi-
tal** greifbar zu machen. In The Rise of the Creative Classs stellte Florida Ideen
zur Stadterneuerung an, die dem Ziel dienten, die deindustrialisierte Stadt
wiederzubeleben. Sein durchaus umstrittenes Konzept sah als Losung vor, die
kreative Klasse, also Akademiker*innen und Kiinstler*innen (super creatives)
sowie Arzt*innen, Jurist*innen und ITs (creatives), gezielt anzusiedeln, deren
symbolisches Kapital zu finanziellem Kapitel in situ werde3®, und damit kreative
Ideen im kognitiven Kapitalismus®” zu monetarisieren.

Innerhalb der Gruppe der in Deutschland lebenden Jiidinnen*Juden weisen
die soziodemografischen Profile, politischen Positionen und Bildungsabschliisse
von Israeli*nnen Spezifika auf®, die diesen Merkmalen der »kreativen Klasse«
entsprechen. Um dies aufzuzeigen, nutze ich die Daten, die quantitativ und
qualitativ im Rahmen des Projekts »Israeli Jewish Migration to Germany since
1990« (GIF 1186, Laufzeit 2014-2018) ermittelt wurden, sowie die Daten, die ich
seit 2002 durchgingig als Anthropologin gesammelt habe.

Die kreative Klasse — Mythos und Realitit

Die Wiederbelebung jtidischen Lebens bzw. die Entdeckung der Vor-Shoah-
Lebenswelten, insbesondere der (intellektuellen) deutschen Jiidinnen*Juden
und der (mit romantisiecrendem Blick wahrgenommenen) osteuropdischen
Judinnen*Juden, war ein Phinomen der Nachwendezeit, als die »grofle, na-
tionale Wunde« des Zweiten Weltkrieges, die deutsche Teilung, tiberwunden
schien. Zum nationalen Gliick, zum wiedervereinigten und wiedergutgewor-
denen Deutschland? fehlte*® noch eins: die Jildinnen*Juden. Diese waren aber
entweder ermordet worden oder gefliichtet; die im Land Lebenden hatten in
der Mehrheit osteuropiische, viel seltener deutsche Familienbiografien und

33 Florida, The Rise of the Creative Class (Anm. 10); Richard Florida, The Rise of the
Creative Class, Revisited, Philadelphia 2012/2014.

34 Bourdieu, Distinction, (Anm. 9); Bourdieu, What Makes a Social Class? (Anm. 11).

35 Florida, The Rise of the Creative Class (Anm. 10).

36 Bourdieu, What Makes a Social Class? (Anm. 11).

37 Matteo Pasquinelli, Immaterial War: Prototypes of Conflict within Cognitive Capital-
ism, in: Mute, 14.12.2006, https://www.metamute.org/editorial/articles/immaterial-
civil-war.-prototypes-conflict-within-cognitive-capitalism (eingesehen am 24.4.2024).

38 Rebhun/Kranz/Siinker, A Double Burden (Anm. 16).

39 Geisel, Die Wiedergutwerdung der Deutschen (Anm. 3).

40 Andere von den Nazis verfolgte und rassifizierte Gruppen wie Sint*ezze und Rom*ja
und Jenische waren lange nicht Teil dieser Wiedergutwerdung.
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lehnten es regelmiflig ab, deutschen Erwartungen zu entsprechen. Sie lebten
ihre jiidischen Leben meist in jiidischen Riumen und hatten an einer besonde-
ren Sichtbarkeit begrenztes Interesse. Sie sprachen muttersprachliches Deutsch*
und duflerten nur gezielt ihren Unmut iiber die deutschen Verhiltnisse: Der
Protest gegen die Auffithrung von Der Miill, die Stadt und der Tod (1985) und
die Walser/Buber-Kontroverse (1998) sind zwei Beispiele. Der stirker werden-
den deutschen Erinnerungskultur der 1990er Jahre** begegneten die offiziellen
Vertreter*innen der jiidischen Gemeinschaft nicht kritiklos, zumal diese kei-
nem jiidischen Selbstverstindnis folgten® — allerdings waren und sind sie von
deutschen Strukturen abhingig und fiir das symbolische Kapital, was sie diesen
Veranstaltungen verliehen, erhielten sie politisches Kapital von der deutschen
Seite. Letzteres ist wiederum minimal, wie der Historiker Anthony D. Kauders*
unterstrich: »Echte« politische Macht hatten und haben Jiiddinnen*Juden nicht.
Die Gruppe war und ist zu klein, als dass von ihr Wahlergebnisse abhingen
kénnten.

Auch wenn Jiidinnen*Juden nach 1945 eine Kleinstgruppe blieben, waren
und sind ihre Lebenswelten, Kultur- und Religionspraktiken dynamisch, was
nichts daran dndert, dass deren Wahrnehmung oft von Stereotypen geleitet ist.
Das Cover der Zeitschrift Spiegel Geschichte (4/2019), das die unbekannte Welt
nebenan ankiindigte und orthodoxe Juden zeigte, oder die Behauptung Richard
David Prechts im Podcast Lanz ¢ Precht (13.10.2023)%, orthodoxe Juden diirf-
ten nicht arbeiten und handelten mit Diamanten, sind nur zwei Beispiele, die
belegen, dass strukturelles Unwissen und Judenfantasien bis in die Gegenwart
weit verbreitet sind. Diese Stereotypen sind einer Vergangenheit verhaftet, als
Judinnen*Juden in der Tat nur bestimmten Berufen nachgehen durften und
in Mittel- und Osteuropa noch orthodoxe Gemeinschaften existierten. Die
angefiihrten Beispiele, zu denen etwa auch die Faszination der Klezmermusik
gehort, unterstreichen, in welcher Weise solche Vorstellungen auch innerhalb
der Bildungseliten bis heute vorhanden sind, und untermauern festgefrorene
Bilder von »den Juden, die, aus der Vergangenheit gewonnen, bis heute im
kulturellen Repertoire verankert sind.

41 Lynn Rapaport, Jews in Germany after the Holocaust: Memory, Identity, and Jewish-
German Relations, Cambridge 1997; Kranz/Rebhun, Conflated Fantasies, Collapsing
Fantasies (Anm. 5).

42 Joseph Cronin, Wladimir Kaminer and Jewish Identity in >Multikultic Germany, in:
Skepsis, 9 (2018), Nr. 10, S. 65-77.

43 Bodemann, Kein deutsches Schicksalsdatum (Anm. 21); Kranz, Gegenwartstheater
(Anm. 23); Kranz/Rebhun, Conflated Fantasies, Collapsing Fantasies (Anm. ).

44 Anthony D. Kauders, Unmégliche Heimat: Eine deutsch-jiidische Geschichte der
Bundesrepublik, Miinchen 2007.

45 hteps:/[www.youtube.com/watch ?v=qC3zzogREdo; die Redaktion loschte die betref-
fende Stelle am 15.10.2023
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Da iiber die Gruppe der nach 1945 in Deutschland lebenden Jiidinnen*Juden
so wenig bekannt ist, werden sie in der Vergangenheit verortet und die jiidische
Kultur vor 1933 wird zu der jiidischen Kultur fiir die interessierte nichtjiidi-
sche Offentlichkeit. Die Literatur- und Kulturwissenschaftlerin Liliane Weiss-
berg* hat in diesem Zusammenhang beobachtet, dass deutsche, nichtjiidische
Musiker*innen Jiidinnen*Juden auf der Biithne spielten, wobei sie »spielen
als Wortspiel nutzt: Sie spielen Musik und spielen Jiiddinnen*Juden und erwe-
cken somit die imaginierten Jiidinnen*Juden zum Leben, wihrend die real in
Deutschland lebenden Jiidinnen*Juden Wut, Frust und Trauer iiber deutsche
Zustinde empfinden®” und weniger Leichtigkeit versprechen. Zudem bieten
diese gutgelaunten Kostiimjiidinnen*juden symbolisches Kapital und Verssh-
nung an und, wie der Soziologe Y. Michal Bodemann es zuspitzt, »ein Land
gereinigt von Asche und Blut«.#

Ebenso wie immaterielles Kulturerbe wurde materielles jiidisches Kulturerbe
zu einer politischen Ressource®?, was sich schliefllich in gestiegenen Immobi-
lienwerten und Mietpreisen niederschlug, da die entsprechenden Locations
vom Trauma zur Marke wurden.®° Jiidische Orte, die ohne Jiidinnen*Juden
auskamen, wurden neu (auf)geladen’™ und modifiziert: Sie entsprachen den
Bediirfnissen und Vorstellungen der nichtjiidischen Gesellschaft, die sie be-
suchten.> Im Zuge der Gentrifizierung wurde die lokale kreative Klasse®, zu
der eben auch Jiidinnen*Juden inklusive Israeli*nnen gehérten, Opfer des
symbolischen Kapitals, welches sie mitgebracht hatte. Jiiddinnen*Juden verlichen
durch ihre blofle Anwesenheit jiidischen Orten den authentischen Anstrich.
Diejenigen von ihnen, die 8ffentlich wahrgenommen wurden, trugen dazu bei,
die Wiederbelebung jiidischen Lebens positiv zu bestitigen, auch wenn es nicht
angemessen ist, hier pauschalisierend von einer »Wiederaufforstung« jiidischen

46 Weissberg, Reflecting the Past, Envisioning the Future (Anm. 4).

47 Ebd.

48 Dieser markante Satz befindet sich nicht nur im Buch, sondern auch auf der Riickseite
des Schutzumschlages: Bodemann, Gedichtnistheater (Anm. 20), Riickseite/Schutz-
umschlag.

49 Sarah M. Ross/Dani Kranz, »Jidisches Kulturerbe« versus »Jewish heritage«: Zum
gesellschaftspolitischen Stellenwert von jiidischem Erbe in Deutschland, Bundeszen-
trale fur politische Bildung 2023, https://www.bpb.de/themen/zeit-kulturgeschichte/
juedischesleben/s15818/juedisches-kulturerbe-versus-jewish-heritage  (eingesechen am
24.4.2024).

so Eszter B. Gantner, »Konstruiertes Erbe«: Zum schwierigen Verhiltnis von Geschichte
und Erbe, in: Informationen zur modernen Stadtgeschichte, 1 (2016), S. 22-31.

st Eszter B. Gantner/Koby Oppenheimer, Jewish Space Reloaded, in: The Anthropologi-
cal Journal of European Cultures, 24 (2014), Nr. 2, S. 1-10.

52 Gantner, »Konstruiertes Erbe« (Anm. 50).

53 Pasquinelli, Immaterial War (Anm. 37).
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Lebens’* zu sprechen: Die jiidischen Migrant*innen’ haben Agency: Die Wahl
fiir Deutschland war eine bewusste Entscheidung, zumal Kontingentfliichtlinge
auch nach Israel hitten auswandern kénnen und Israeli*nnen nachweislich
konkrete Migrationsmotive haben, die von 6konomischen und professionellen
Erwigungen bis hin zu privaten Entscheidungen der Liebe wegen reichten, um
nach Deutschland zu kommen.5® Wie die Soziologin Karen Kérber” und der
Historiker Joseph Cronin® belegen, waren sowohl deutsche Politiker*innen wie
auch die Reprisentanten der jiidischen Gemeinschaft in Deutschland ambivalent
angesichts der wachsenden Zahl jiidischer postsowjetischer Immigrant*innen.
Gleichwohl wurden die beiden jiidischen Einwanderungsgruppen, die in den
2000er Jahren kamen, mit positivem’® symbolischem Kapital ausgestattet, da die
nichtjiidische Offentlichkeit sie mit den verlorenen deutschen Jiidinnen*Juden
und den romantisierten (osteuropiischen) Schtetljiiddinnen*juden in Verbin-
dung brachte.®® Veranstaltungen, wie etwa Wladimir Kaminers Russendisko,
wurden schon in den 1990er Jahren zu Kulturphinomenen®, in denen sich
ein imaginiertes vergangenes Berlin und ein gegenwirtiges weltoffenes Berlin
trafen. Das hip gewordene jiidische materielle Kulturerbe, verbunden mit den
sichtbar gewordenen Berufsjiidinnen*juden wurde zur Ressource, die vor allem
in Berlin (touristisch) vermarktet werden konnte. Dabei lief sich beobachten,
dass es deutliche Unterschiede in der Wahrnehmung der postsowjetischen
Jidinnen*Juden und der israelisch-jiidischen Migrant*innen gab: Im Gegensatz
zu den Kontingentfliichtlingen standen letztere nie unter dem Verdache, dass
sie falsche Jiidinnen*Juden seien®?, die das deutsche Sozialsystem ausnutzen
wollten, und sie waren nicht von antislawischen Stereotypen betroffen.

54 Hannah Tzuberi, »Reforesting« Jews: The German State and the Construction of »New
German Judaismg, in: Jewish Studies Quarterly, 27 (2020), Nr. 3, S.199-224.

55 Der Historiker Jannis Panagiotidis (2021) arbeitete heraus, dass die jiidische Migration
aus den Lindern der ehemaligen Sowjetunion im Verbund mit den Migrationsbewe-
gungen anderer Gruppen aus dem postsowjetischen Raum nach Deutschland geschen
werden muss. Er weist nach, dass jiidische Migration eben kein isoliertes Ereignis war
(Jannis Panagiotidis, Postsowjetische Migration in Deutschland, Weinheim 2021).

56 Rebhun/Kranz/Siinker, A Double Burden (Anm. 16).

57 Korber, Juden, Russen, Emigranten (Anm. 22); Karen Koérber (Hrsg.), Russisch-jiidi-
sche Gegenwart in Deutschland, Géttingen 2015; Karen Kérber, Lebenswirklichkeiten:
Junge russischsprachige Juden in der deutschen Einwanderungsgesellschaft, Gottingen
2021

58 Joseph Cronin, Russian-Speaking Jews in Germany’s Jewish Communities, 1990-2005s,
Cham 2019.

59 Auch andere Gruppen von Migrant*innen sind symbolisch belegt, wobei es negative
und positive Belegungen gibt.

60 Weissberg, Reflecting the Past, Envisioning the Future (Anm. 4).

61 Cronin, Wladimir Kaminer and Jewish Identity in >Multikultic Germany (Anm. 42).

62 Cronin, Russian-Speaking Jews in Germany’s Jewish Communities (Anm. 58).

63 Kontingentfliichtlinge arbeiten meist nicht in ihren eigentlichen Berufen, da ihre
Abschliisse nicht anerkannt wurden: Cronin, Russian-Speaking Jews in Germany’s
Jewish Communities (Anm. §8); Kérber, Russisch-jiidische Gegenwart in Deutschland
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Gleichzeitig werden die israelisch-jiidischen Migrant*innen weniger mit The-
men wie Schuld und Verantwortung in Verbindung gebracht als diejenigen,
die nach 1945 das hiesige jiidische Leben wieder aufbauten. Die Israeli*nnen
haben symbolisch israelisches und symbolisch jiidisches Kapital und zudem
noch das Kapital der kreativen Klasse. Bei ihnen treffen Mythos und Realitit in
besonderer Weise aufeinander. Sie sind mehrheitlich hochqualifiziert, verfiigen
tiber entsprechende Hochschulabschliisse, insbesondere in den Geistes- und
Sozialwissenschaften® und arbeiten als Wissenschaftler*innen oder sind als
Kiinstler*innen titig.® Wie bereits geschildert, entspricht dieser empirische Be-
fund vor allem einer deutsch-israelischen Férderstruktur, deren Programme auf
Begegnung und Austausch ausgelegt sind und damit einerseits zur (temporiren)
Migration einladen, andererseits jedoch keine dauerhafte Perspektive bieten
kénnen. Wie die empirischen Befunde belegen, wird somit das zentrale Motiv
der Migration, nimlich wirtschaftliche und berufliche Langzeitperspektiven und
Planbarkeit zu erreichen, erheblich erschwert.%® Die eher pragmatischen Griinde
fiir eine Migration finden jedoch in der nichtjiidischen, deutschen Offentlich-
keit weniger Beachtung als beispielsweise »israelkritische« Positionierungen der
eingewanderten Gruppe, das grofle Interesse an der deutschen Kultur oder die
Liebe zu einer*m Deutschen. Wihrend die pragmatischen Migrationsmotive
der Israeli*nnen sich oftmals niche erfiillen, trigt ihr symbolisches Kapital zu
einer stadtriumlichen Aufwertung bei, an der Immobilieninvestor*innen und
Vermieter*innen verdienen®, nicht aber sie selbst, als Angehdrige der kreativen
Klasse. Dieses Phinomen hat der Philosoph Matteo Pasquinelli als »parasitires®®
Scheinbild«® identifiziert, das sich in vielen europiischen Stidten beobachten
lisst. Die Existenz der kreativen Klasse ist gebunden an Drittmittelgeber oder
Mizene: Die Kreativitit des »lokalen Proletariats«’® wird, wie in Berlin, Barce-

(Anm. 57); Korber, Lebenswirklichkeiten (Anm. 57). Viele bleiben auf die Grundsiche-
rung, bekannt als Hartz IV bzw. Biirgergeld, angewiesen. Ebenso haben Kontingent-
fliichtlinge nicht dieselben Rentenanspriiche wie Spitaussiedler und nicht wenige
leben in gravierender Altersarmut.
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D19KXnWY, in: Spitz, 6.12.2015, https://spitzmag.de/magazine/mmz-potsdam-study/
(eingesechen am 24.4.2024).

65 Kranz, Das Kérnchen Wahrheit im Mythos (Anm. 17).

66 Rebhun/Kranz/Siinker, A Double Burden (Anm. 16).

67 Harvey, The Art of Rent (Anm. 18).

68 Das parasitire Scheinbild, das durch die Kopplung von kreativem Kapital an die
herrschende Schicht entsteht, ist ein generelles Phinomen, das nicht spezifisch mit
jidisch- und/oder israelisch-kreativem Kapital konnotiert ist: Es handelt sich hier um
keine antisemitische Konnotation von Pasquinelli (2006) oder der Autorin.

69 Pasquinelli, Immaterial War (Anm. 39).

70 Ebd.
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lona” oder Venedig’?, entmietet und verdringt. Das, was als gewiinschte Krea-
tivitdt definiert wird, wandelt sich zum klassistischen Unterscheidungsmerkmal.
In dieser Fallstudie ist es die gewiinschte Kreativitit von hochqualifizierten
israelischen (und anderen) Jiidinnen*Juden, durch die Berlin — und Deutsch-
land — einen Zugewinn erfihrt, was sich in Mieten, Immobilienpreisen und
Lebenshaltungskosten niederschligt.”s

Kritiker haben gegen Floridas Konzept eingewendet, dass bei urbanen Trans-
formationen immer die historische Stadtentwicklung bedacht werden miisse.”#
Ohne das imaginierte, hedonistische, coole Berlin der 1920er Jahre, in dem
mehr oder weniger imaginierte Jiidinnen*Juden prisent waren”, wiirde der
Transformationsprozess nicht funktionieren. Allerdings zeigt sich, dass die
Neuansiedlung der kreativen Klasse ohne nachhaltige Infrastrukturen niche ge-
lingt. Es entsteht eine Kettenmigration von Kurzzeitkreativen, die der nichsten
Férderung hinterherziehen.”® Die deutsche Sehnsucht nach Wiedergutwerdung
gepaart mit der Sehnsucht von Israeli*nnen nach einem Ort, an dem sie besser
wirtschaftlich (iiber)leben kénnen, sowie der generelle Trend bei jiingeren,
auch jiidischen Menschen, in urbane Riume zu ziehen, fiihrt dazu, dass die
soziale Ungleichheit vor Ort wichst. Diejenigen, die durch ihre verschiedenen
symbolischen Kapitalarten diese Riume in begehrte urbane Riume verwandelt
haben, kdnnen dort selbst nicht mehr leben: Thr symbolisches Kapital wandelt
sich erfolgreich in kulturelles und 6konomisches Kapital, allerdings gewinnt
bei dieser Transformation die soziale Klasse, die die Ressourcen kontrolliert.
Die soziale Ungleichheit vor Ort verschirft sich. Dieser Mechanismus trifft auf
alle deutschen Grofstidte zu — wie auch auf andere Stidte auf globaler Ebene.

Von der ideologischen und emotionalen Arbeit zum symbolischen Kapital

Y. Michal Bodemann?” stellte heraus, dass die Jildinnen*Juden, die die Gemein-
den in der alten BRD bildeten, ideologische Arbeit fiir die Mehrheitsgesellschaft
leisteten. Diese ideologische Arbeit, insbesondere im Rahmen der Vergangen-

71 Harvey, The Art of Rent (Anm. 18).

72 Monica Calcagno, Venezia in equilibrio tra contraddizioni e opportunitd, in: Maria
Laura Picchio Forlati (Hrsg.), Il patrimonio culturale immateriale: Venezia e il Veneto
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74 Walter Griinzweig, Parasitic Simulacrum: Ralph Waldo Emerson, Richard Florida,
and the Urban >Creative Classs, in: Julia Sattler (Hrsg.), Urban Transformations in the
U.S.A.: Spaces, Communities, Representations, Bielefeld 2016, S. 81-100.

75 Gantner, Interpreting the Jewish Quarter (Anm. 7).

76 Kranz, Das Kérnchen Wahrheit im Mythos (Anm. 17).

77 Y. Michal Bodemann, The State in the Construction of Ethnicity and Ideological
Labor: The Case of German Jewry, in: Critical Sociology, 17 (1991), Nr. 3, S. 35-46.
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heitsbewiltigungsrituale”® verband sich mit emotionaler Arbeit. Die Histori-
kerin Jael Geis” ist dem Aspekt der emotionalen Arbeit nachgegangen. Sie
unterstreicht, dass Jiildinnen*Juden emotionale Arbeit fiir die deutsche Mehr-
heitsgesellschaft bewiltigten, diese Leistung aber keine Vorteile fiir sie selbst
bringt. Dieses Muster mag sich etwas entschirft haben, es bleibt jedoch bei einer
absoluten Machtungleichheit zwischen nichtjiidischer Mehrheit und jiidischer
Minderheit. Ein wenig davon kénnen Jiidinnen*Juden iiber ihr gewachsenes
symbolisches Kapital ausgleichen. Zudem haben sich die Machtpole leicht ver-
schoben, da mehr Jiidinnen*Juden in Deutschland leben und sich aktiv in die
Gegenwartsgesellschaft einbringen. Wihrend sich in der Zweiten Generation®°
eine kleine Gruppe von teils aktiven und wohlbekannten Akteur*innen éffent-
lich zu Wort meldete, ist dieser Kreis in den folgenden Generationen gewachsen
und in seinen Au8erungen pluraler geworden. Zudem verweigern sich die nach-
gewachsenen Generationen den an sie herangetragenen Erwartungen und Vor-
stellungen iiber Jiiddinnen*Juden: Sie verweigern insbesondere ideologische und
emotionale Arbeit. Isracli*nnen, die als einzige aus einer jiidischen Mehrheitsge-
sellschaft kommen, nehmen in diesem Prozess noch einmal eine Sonderrolle ein.
Sie sind lautstark, sie gehen Konflikten auch in der Offentlichkeit nicht aus dem
Weg®, anders als Diasporajiidinnen*juden verstecken sie ihre Identitit weniger
und sind bereit, auch innerjiidische Konflikte zu artikulieren, ohne die Sorge
darum, wie diese im deutschen Diskurs interpretiert werden kénnten.

Die Verinderungen innerhalb der jiidischen Gemeinschaft schlagen sich
zudem auch in der Forschungslandschaft nieder, in der die Gegenwart zwar
meist immer noch von jiidischen Wissenschaftler*innen beforscht wird®?,
aber auch eine neue Generation von nichtjiidischen Wissenschaftler*innen
arbeitet, die sich neben dem relativ gut erschlossenen Feld der Migrationsfor-
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schung mit politischem Aktivismus® oder Liebesbeziehungen®# befassen. Diese
Wissenschaftler*innen gehen nicht mehr auf Jidinnen*Judensuche, sondern
sie untersuchen Jiidinnen*Juden als gegebene sozialwissenschaftliche Realitit.
Solche Forschungen erlauben es, ohne Apologie® jiidische Lebenswelten dar-
zustellen. Der vorliegende Text zeigt damit anhand einer lokalen Fallstudie,
in welcher Weise die jiidische und israelische Erfahrung produktiv mit dem
Bourdieu’schen Konzept des symbolischen Kapitals analysiert werden kann und
global vergleichbare Kulturphinomene wie die Mythologisierung der kreativen
Klasse auch an diesem konkreten Fall aufgezeigt werden kdnnen.
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