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»Probujemy by¢ rodzina wielokulturowa...” —
dualistyczny przekaz dziedzictwa kulturowego
(komunikat z badan)

Streszczenie: W niniejszym artykule podejmuje rozwazania na temat wychowania
miedzykulturowego w rodzinie mieszanej (w matzenstwach katolicko-zydowskich).
W szczegdlnosci przygladam sie konstruowaniu réznych $wieckich i religijnych
wzorcéw dwukulturowego zycia rodzinnego oraz mozliwym formom i tre§ciom
miedzypokoleniowego przekazu rodzinnego w dorostym pokoleniu Zydéw. Badania,
przeprowadzone w latach 2018-2022, oparte zostaly na metodzie biograficznej —
facznie zrealizowano 15 wywiadéw poglebionych. W artykule prezentuje jedynie
fragment szerszego projektu, skupiam si¢ na biografiach czterech kobiet pochodze-
nia zydowskiego — trzy z nich to przedstawicielki trzeciego pokolenia powojennego.
Wszystkie za$ probuja taczy¢ wychowanie etniczne z dualistycznym, ze wzgledu na
typ zawartego zwiazku dwukulturowego lub stosunek do kultury dominujacej. Czes¢
analityczna stanowi krétka rekonstrukeje typu rodziny pochodzenia, autoidentyfi-
kacji, definicji kulturowej rodziny wtasnej oraz argumentacji dotyczacej transmi-
sji dziedzictwa zydowskiego kazdej z kobiet. Wypowiedzi uczestniczek badan na
temat sposob6w celebracji podwoéjnych $wigt zebrano w tabeli. Narratorki tworzg
typ kulturowo otwarty rodziny wlasnej oraz w jednym przypadku typ kulturowo
zdeklarowany (wedlug klasyfikacji Alicji Szerlag).

Stowa kluczowe: dziedzictwo, malzeristwa mieszane, dualizm, wychowanie miedzy-
kulturowe, kobiety zydowskie
Wprowadzenie

Rozpoznanie proceséw transmisji tresci kulturowych w rodzinie, form prze-
kazu dziedzictwa jest szczegdlnie wazne w sytuacji przerwania kontynuacji
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miedzypokoleniowej. Efektem roztamu miedzypokoleniowego i braku prze-
wodnikéw moze by¢ bowiem dezorientacja kulturowa i zagubienie tozsamo-
$ciowe jednostki (Nikitorowicz, 2005). Wiekszo$¢ polskich Zydéw pochodzi
z rodzin mieszanych lub zasymilowanych, a konstruowanie ,,od podstaw”
tozsamosci zydowskiej wymaga od nich niemal calkowitej reorientacji kultu-
rowej lub/i konwersji religijnej oraz refleksji nad ksztaltem rodziny wlasnej.
Badania ilosciowe (Wéjcik i Bilewicz, 2015) wykazaly, ze osoby wywodza-
ce sie z rodzin polsko-zydowskich posiadaja silna identyfikacje zydowska,
sa bardzo zaangazowane w dzialalno$¢ instytucji mniejszosci i odgrywaja
obecnie znaczacg role w rozwoju spolecznosci. Trzecie powojenne pokolenie
formuje zycie rodzinne w oparciu o rézne modele malzenstw, powtarza réw-
niez schemat rodzicow. W tym artykule skoncentrowalam si¢ na kobiecych
narracjach na temat rodzinnego pluralizmu kulturowego, bedacego konse-
kwencja socjalizacji rodzinnej, wzmocnionego zwigzkiem dwukulturowym
(dwureligijnym), jak réwniez na motywach podjecia sie dalszego przekazu
dziedzictwa zydowskiego oraz sposobach faczenia obu tradycji w socjalizacji
i wychowaniu dualistycznym (Nikitorowicz, 1992). W projekcie badawczym
wyodrebnitam jeszcze jeden, charakterystyczny dla tej generacji, model wy-
chowania — jednokulturowy, w ktérym najwazniejszy staje si¢ przekaz tra-
dycji etnicznych (Babinski, 1978). Efektem poszukiwan tozsamos$ciowych tej
grupy badanych oséb stalo sie z kolei stworzenie tradycyjnej rodziny zydow-
skiej wraz ze swoim zydowskim partnerem. W tych rodzinach obchodzi sie
wszystkie $wieta religijne i szabat, stosuje zasady koszernosci, wypelnia obo-
wiazki codziennej modlitwy, utrzymuje $ciste wiezi z synagoga i funkcjonuje
we wlasnym, raczej zamknietym, kregu wyznaniowym (Cukras-Stelagowska,
2020).

Przekaz dziedzictwa kulturowego w zwiazkach mieszanych

Trwalo$¢ danej wspoélnoty zalezy od proceséw przekazu dziedzictwa kul-
turowego w obrebie grupy (Muszynska i Misiejuk, 2009). Dobrym no$ni-
kiem i przekazicielem kultury dziedziczonej po przodkach i emocjonalnie
nasyconej oraz podmiotem podtrzymywania tozsamo$ci narodowej, lokal-
nej, regionalnej moze by¢ rodzina, ,o ile nie taczy sie z ksenofobig, utrud-
niajaca znacznie asymilacje nowych warto$ciowych tresci oraz integracje ze
strukturami przeobrazajacego sie $wiata” (Tyszka, 1997, s. 26). Do podstawo-
wych funkcji transmisji dziedzictwa kulturowego w rodzinie obok przekazu
tradycji nalezy ksztaltowanie postaw integracji, identyfikacji oraz poczucia
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warto$ci, wzmocnienie adaptacyjnej roli kultury w rodzinie, jak i stawanie
sie czynnikiem jej rozwoju, budowanie poczucia stabilizacji, komfortu psy-
chicznego i otwartosci na funkcjonowanie w zmieniajacej sie rzeczywistosci
spoleczno-kulturowej (Ogrodzka-Mazur, 2003). Przekaz rodzinny obejmuje
aspekty jednostkowe (cechy, wlasciwosci, §wiatopoglad, sposoby zachowania
jej cztonkow), jak réwniez ponadjednostkowe (obrzedy, tradycje, regulato-
ry codziennego zycia rodzinnego, takie jak system wartosci rodziny, normy
postepowania), aspiracje zyciowe, role spoteczne, poziom socjalizacji oraz
wzorzec osobowosci (Farnicka i Liberska, 2015, s. 186; Rostowska, 1995).

Na pograniczach, w rodzinach dwukulturowych, przekaz tradycji sta¢
moze sie procesem bardziej ztozonym. Alicja Szerlag (2014) wyréznita cztery
mozliwe typy kulturowego systemu rodziny:

1. typ kulturowo otwarty — w rodzinie ma miejsce wzajemne uznanie od-
miennosci kulturowej jej czlonkéw, poszanowanie odmiennych kultu-
rowo tradycji i warto$ci, wypracowanie wspoélnych tresci kulturowych,
ktore wplywaja na codzienne funkcjonowanie rodziny oraz wycho-
wanie dzieci, a odmienno$¢ kulturowa nie jest przyczyna konfliktow
w rodzinie;

2. typ kulturowo zdeklarowany — mimo odmiennosci kulturowej jej czton-
kéw dominuje tylko jedna kultura, przy jednoczesnych silnych wieziach
wewnatrzrodzinnych; wychowanie dzieci odbywa sie zgodnie z domi-
nujaca w rodzinie kulturg, odmienno$¢ kulturowa nie jest przyczyna
konfliktéw w rodzinie;

3. typ kulturowo zawtaszczajgcy — w rodzinie dominuje tylko jedna kultu-
ra, przy zaburzonych wieziach wewnatrzrodzinnych, wszyscy cztonko-
wie rodziny musza si¢ jej podporzadkowac, wychowanie dzieci odbywa
sie zgodnie z dominujaca w rodzinie kultura, odmienno$¢ kulturowa
jest czesto przyczyna konfliktéw w rodzinie;

4. typ kulturowo zdekonstruowany — w rodzinie ma miejsce ostre $ciera-
nie sie wplywéw kulturowych, skutkujace kulturowym rozproszeniem,
odmiennos¢ kulturowa jest przyczyna konfliktéw, a wychowanie dzieci
niedookreslone kulturowo.

Odmienne wzory i wartosci kulturowe wywoluja zréznicowane préby
rozwiazania probleméw miedzy partnerami w zwigzkach mieszanych. Po-
czawszy od uleglosci i calkowitego podporzadkowania sie kulturze partnera,
kosztem wlasnej dotychczasowej tozsamosci kulturowej, co ma zredukowac
konflikty o podtozu kulturowym. Drugga strategia jest calkowite usuniecie
$lad6w kultur, z ktérych pochodza. Partnerzy formuja wéwczas nowa, wlasna
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kulture, w ktérej pamiec i tradycja ulegaja zamazaniu. Trzecia droge stano-
wi kompromis, w ktérym mozna negocjowac praktykowanie waznych dla
jednostki przekonan, zwyczajow i pogladéw, dokonywac ustepstw. Ostat-
nim rozwigzaniem jest konsensus — gdy partnerzy w zwigzku sa traktowani
na réwni, zwiazek jest otwarty i elastyczny. Nie chodzi jednak o wzajemne
ustepstwa, dzieki czemu oboje partnerzy sa rownorzedni i ,wygrani” (Roma-
no, 1997). W tym ostatnim przypadku mozna méwic o realnym kulturowym
potencjale wychowania w rodzinie na styku kultur (Szerlag, 2014).

Procedura badawcza

Badania ulokowane zostaly w paradygmacie interpretatywnym, w ramach
ktérego rozpatrywany jest nie tylko powierzchniowy poziom jazni i znaczen
zycia codziennego, ale tez bogaty, rozbudowany wewnetrzny swiat uczu¢
i glebokich znaczen (Denzin, 1990). Symboliczny interakcjonizm wydaje sie
najbardziej adekwatny dla zrozumienia funkcjonowania oséb pochodzenia
zydowskiego we wspolczesnej rzeczywistosci, ich relacji wzgledem dziedzic-
twa kulturowego i jego przekazu. Ponadto istota wspolczesnej zydowskiej
tozsamosci spoteczno-kulturowej jest gleboka refleksyjnos¢ i aktywne ucze-
nie sie podmiotu z jednej strony, z drugiej zas wychowanie w kulturze do-
minujacej (tozsamos¢ rodzinna) oraz problem zewnetrznego postrzegania
(uprzedzenia grupy dominujacej, jak réwniez niehalachicznos$¢ jako czynnik
mozliwego wykluczenia z grupy ortodoksyjnej). Tozsamos¢ jest jednoczesnie
efektem indywidualnych poszukiwan i projektéw ,siebie’, jak i zaleznosci od
kregéw spotecznych (postaw rodziny pochodzenia, stopnia akceptacji jako
cztonka grupy, zakresu wsparcia ze strony instytucji zydowskich). Przyjety
paradygmat pozwala okresli¢ ,jakie przezytemu do$wiadczeniu nadaje sie
znaczenie, jak jest ono definiowane, odczuwane, wyrazane, ucielesniane, in-
terpretowane i rozumiane” (Denzin, 1990, s. 56).

Badania zrealizowano metoda biograficzna w latach 2018—2022. Na projekt
sktada sie 15 wywiadéw poglebionych z kobietami i mezczyznami posiadajacy-
mi zydowskie korzenie, urodzonymi na przetomie lat 70.—80. i na poczatku 90.
XX wieku, zwigzanymi z gminami zydowskimi, wychowujacymi dzieci w wie-
ku przedszkolnym i szkolnym (w tym 12 0séb okredla siebie jako reprezentan-
téw ,generacji odnalezionej”). W badaniach uczestniczyly osoby deklarujace
rézny stopnie religijno$ci oraz niereligijne, bedace w zwiazkach z Zydami lub
w malzenstwach mieszanych. Wywiady trwajace okoto 2—2,5 godziny pod-
dane zostaly transkrypcji oraz analizie kodowania i kategoryzowania. Zebra-
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ny material grupowano w tabelach z kategoriami i ich wlasnosciami (Gibbs,
2011). Przy doborze badanych kierowano si¢ zasada teoretycznego nasycenia
préby. Gléwne pytania badawcze brzmialy: 1. Jak przebiega proces stawania
sie Zydem/Zydéwka i budowania tozsamosci spoteczno-kulturowej w trzecim
pokoleniu po Holokauscie? 2. Jak wyglada przekaz dziedzictwa kulturowego
w rodzinie pochodzenia oraz w rodzinach tworzonych przez ,generacje od-
naleziong”? W analizie wywiadéw wyodrebniono trzy tematy przewodnie:
1) etapy budowania tozsamosci zydowskiej; 2) doswiadczenia zwigzane ze sta-
waniem si¢ $wieckim/religijnym Zydem i rodzicem zydowskim; 3) przekaz tra-
dycji zydowskich w rodzinie pochodzenia oraz wlasnej (tresci, formy przekazu,
mechanizmy i przekaziciele tradycji, wzory zycia rodzinnego, konsekwencje
braku transmisji miedzypokoleniowe;j).

W artykule zaprezentowany zostal trzeci watek — narracje czterech kobiet
zydowskiego pochodzenia, ktére sa zaréwno strazniczkami kultury zydow-
skiej, jak i dysponentkami dominujacych praktyk kulturowych. Temat ten jest
jedna z wylonionych w trakcie badan kategorii centralnych o nazwie — ,,prze-
rwany fancuch tradycji’; podkategoria: ,misyjno$¢ przekazu” i podkategoria:
»dualizm tradycji”

Potrzeba przekazu dziedzictwa zydowskiego i poczucie
odpowiedzialnosci

Anna'
Rodzina pochodzenia: Wraz z rodzicami jako male dziecko wyjechala do
Skandynawii. Od zawsze wiedziala o swoim pochodzeniu i miata $wiado-
mo$¢ przynaleznosci do zydowskiej wspdlnoty kulturowej. Jej rodzice, miesz-
kajac w Polsce, byli zaangazowani w dziatalno$¢ instytucji swieckiej, za$ jej
dziadkowie byli religijnymi chasydami. Juz na emigracji mama zapisata ja do
zydowskiej szkoty. W domu nie kultywowano tradycji zydowskich. Anna,
ze wzgledéw zawodowych, kilkanascie lat temu wrécita z mezem do Polski.
Podkresla, ze wszystkiego na temat kultury zydowskiej nauczyla si¢ w szkole.
W kraju teraz jej dzieci maja tatwiej, cho¢ nie wiadomo, w ktérym kierunku
pojda.

Identyfikacja: polsko-zydowska. Definiuje si¢ jako osoba niereligijna. Kul-
tura zydowska jest jej najblizsza, to istotna cze$¢ tozsamosci (,,pdZniej polska,
troche tez szwedzka”). Zna hebrajski, ktérego nauczyta sie w szkole.

! Imiona uczestniczek badan zostaly zmienione.
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Rodzina wlasna: Maz tez jest Zydem i posiada polskie obywatelstwo. Maja
dwdch synéw. Dzieciom nadano zydowskie imiona. Starszy syn chodzi do
zydowskiej szkoly, uczy sie jezyka hebrajskiego, wczesniej uczestniczyt w za-
jeciach szkélki przy gminie zydowskiej.

Definiowanie rodziny w kategoriach kulturowych: ,Nie potrafie zdefinio-
wacd, co to znaczy typowa rodzina zydowska, ale na pewno powiedzialabym
0 swojej, ze jest to rodzina zydowska. Wazna jest przede wszystkim kultura
i tradycje $wieckie” Ze wzgledu na religijne poszukiwania syna, od kilku lat
obchodza w domu najwazniejsze §wieta religijne oraz staraja si¢ robic¢ coty-
godniowe szabaty, co nie zawsze sie udaje. Rodzina nie stosuje si¢ w pelni do
zasad kaszrutu, jest jednak ,kosher friendly” (niejedzenie migsa oraz rzeczy
ewidentnie niekoszernych). Chetnie wyjezdzaja na wspélne rodzinne wyjaz-
dy organizowane przez zydowska organizacje JCC, ale ich znajomi to gléwnie
nie-Zydzi. Brakuje im wigkszego zydowskiego kregu etnicznego, ktéry mieli,
mieszkajac w Skandynawii.

Kontynuacja tradycji: ,Mam marzenie, aby tradycja trwala w dzieciach.
Wolatabym, aby syn stworzyl w przysztosci zydowska rodzine, mial zydow-
ska partnerke, ale oczywiscie wybdr bedzie nalezat do niego (...). Bardzo mi
zalezy, aby synowie wiedzieli, kim sg, aby potrafili si¢ odnalez¢ w tej kulturze,
zachowac w synagodze, aby $§wieta nie byly im obce. To tez misja i odpowie-
dzialnos¢, ale o tym sig teraz czesto nie pamigta. Chciatabym da¢ dzieciom
jak najwiecej tych elementéw dziedzictwa, mam nadziejg, ze to w nich zosta-
nie, lecz nie jestem zwolenniczka przymuszania do czegokolwiek”

Joanna

Rodzina pochodzenia: Jej rodzice mieszkaja w USA i sa zwiazani z judaizmem
reformowanym. Wychowywala sie i ukonczyta szkote zydowska w Stanach
Zjednoczonych. Dziadkowie pochodza z Kreséw, byli religijnymi Zydami. Od
2013 roku mieszka z mezem w Polsce.

Identyfikacja: definiuje sie jako nieortodoksyjna Zydéwka. Gmina, w mie-
$cie jej zamieszkania, jest ortodoksyjna. ,Jak tam ide, ale nie zawsze czuje sie
jak w domu. Identyfikuje si¢ bardziej z kulturg” Nie moze stac sie pelnopraw-
nym cztonkiem gminy, gdyz nie ma obywatelstwa polskiego. ,To napraw-
de smutne, ze nie moge dotaczy¢ do gminy. W Stanach jest inaczej, ptacisz
skladki to jeste$ czlonkiem”. Joanna zna jezyk hebrajski ,na tyle zeby zrobi¢
bat micwe, modlic¢ si¢”, obecnie pragnie kontynuowac nauke, dodatkowo roz-
poczeta nauke jidysz.
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Rodzina wilasna: Jej maz jest Polakiem, katolikiem (,praktykujacym, ale
niezbyt wierzacym”). Jezykiem komunikacji w domu jest angielski, a poza do-
mem rozmawiaja po polsku. Ma troje dzieci. Wszystkie posiadaja zydowskie
imiona i korzystaja z zaje¢ edukacyjnych w gminie. Uczeszczaja jednak do
polskiej szkoty i przedszkola (przy czym nie uczestnicza w zajeciach religii).
Joanna uczy dzieci jezyka hebrajskiego w domu.

Definiowanie rodziny w kategoriach kulturowych: ,U nas najwazniejsza
jest tradycja, nie religia. Taka jest moja rodzina, jesteSmy rodzina wielokul-
turowq”. W domu obchodzone sa najwazniejsze $wieta katolickie i zydowskie
(Jom Kippur, Chanuka, Purim, Pesach). Staraja sie regularnie organizowac
szabat, lecz nie stosuja sie $cisle do zasad koszernosci. Cata rodzina odwie-
dzaja gmine, duzym wsparciem jest dla nich Zona rabina. Joanna czuje sie
osamotniona. Nadzieje poktada w kontaktach internetowych z synagoga re-
formowana oraz swoja amerykanska rodzina. Podobne emocje towarzysza
jej synowi w polskiej szkole, w ktérej jest jedynym Zydem.

Kontynuacja tradycji: ,Duzo robimy sami w domu, te najwazniejsze tra-
dycje. Rebecyn zaczeta robi¢ taka szkolke dla dzieci, to bylo utatwienie dla
mnie, bo ja jestem jedyna Zydéwka w rodzinie, w otoczeniu, na osiedlu nie
ma zadnych Zydéw, wszyscy dookota to katolicy. Tylko ja jestem odpowie-
dzialna za to, ze dzieci wiedza co$ o zydowskiej kulturze i tradycji. Na mnie
spoczywa najwieksza odpowiedzialnos¢, to jest bardzo trudne”

Lucja

Rodzina pochodzenia: Lucja o swoim pochodzeniu dowiedziala si¢ przy-
padkiem, w okresie dorastania. Jej pradziadek byt religijnym Zydem. Jak
wiekszo$¢ przedstawicieli ,trzeciej generacji” nie wychowala si¢ w zydow-
skim domu, jako pierwsza dokonata przetomu rodzinnego. Poznala historie
zydowskiej czesci swojej rodziny. Odziedziczyla traume i strach starszych
pokolen. Dopiero w elitarnym liceum pochodzenie zydowskie okazalo sie po-
zytywnym wyréznikiem. Jej pierwszy partner mial zydowskie pochodzenie,
razem zaczeli chodzi¢ do synagogi oraz wspdlnie uczy¢ si¢ zasad judaizmu
i jezyka hebrajskiego.

Identyfikacja: okreéla sig jako polska Zydéwka. Nadal rozwija zydow-
ska tozsamos¢. Kulturowo czuje si¢ tez Polka. Jest osoba bardzo religijna.
W dziecinstwie chodzita do ko$ciota. Synagoga otworzyla jej nowe drzwi.
Tora to jej ,instrukcja zycia” Ma za soba probe konwersji. Brak halachicznego
pochodzenia stanowil poczatkowo dla niej czynnik wykluczajacy ze spolecz-
nosci ortodoksyjne;j.
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Rodzina wlasna: Lucja jest w zwiazku matzenskim z Polakiem, praktyku-
jacym katolikiem. Ma jedna cérke, o charakterystycznym zydowskim imie-
niu. Zostata ona wlaczona do formalnej zydowskiej edukacji przedszkolnej
i od najmlodszych lat poznaje jezyk hebrajski.

Definiowanie rodziny w kategoriach kulturowych: ,Bardzo chcialabym,
aby moja rodzina byla zydowska, ale jest zydowsko-katolicka (...). Widocz-
nie mamy z mezem przej$¢ takie do§wiadczenie, najcudowniej byloby miec
calg rodzine zydowska, obchodzi¢ wspélny Pesach, ale nie mam, widocznie
mam nie mie¢. Jest dobrze, akceptuje ta sytuacje” Wzorem do nasladowania
jest rodzina rabinacka, ,bo czasami jeszcze nie wiemy jak sie w jakis religij-
nych praktykach zachowa¢, oni nam wyjasniaja” W domu obchodzi si¢ szabat
i najwazniejsze $wieta religijne, takze katolickie Boze Narodzenie i Wielka-
noc. Nie jedza wieprzowiny, stosuja diete koszerng, lecz jest to niecertyfiko-
wane jedzenie. Rodzina uczestniczy w zyciu gminy zydowskiej, maja kilku
zydowskich znajomych, ale gléwnie przebywaja w kregach polskich. Lucja
pelni role ,ambasadorki” kultury Zzydowskiej w swoim miescie.

Kontynuacja tradycji: ,Prababka ktérej nie znalam, zgineta w getcie, ale
podobno jestem do niej podobna. Czuje, ze si¢ cieszy, gdy zapalam $wiece
szabasowe, ze jest dumna z mojej odwagi, ona mi jakby nakazuje kontynu-
owac tradycje. My jestesmy duchem Tory, duchem zydowskim” (...). Ja to
wszystko robie, zeby cérka mogta by¢ halachiczna Zydéwky”.

Aleksandra

Rodzina pochodzenia: Aleksandra jest reprezentantka ,trzeciego pokolenia’,
wychowala si¢ w rodzinie ,ze§wiecczonej, otwartej i tolerancyjnej”. Jej rodzi-
ce nie byli religijni, ale nie mieli nic przeciwko jej poszukiwaniom religijnym
i przyjeciu komunii. O zydowskich korzeniach dowiedziata si¢ w dorostym
zyciu. W dniu ukonczenia przez nig studiow ojciec wyznat jej prawde o po-
chodzeniu, wyjawil prawdziwe nazwisko oraz nazwe miejscowosci, w kto-
rej mieszkali przodkowie przed wojna. Bardzo ucieszyla si¢ ujawnieniem
rodzinnego sekretu, poniewaz studiowata judaistyke i historie. Zwrécita sie
do dziadka, z ktérym wcze$niej nie utrzymywata kontaktéw, aby opisat hi-
storie swojej rodziny. ,Po raz pierwszy w swoim zyciu opowiedzial komus
swoja historie. Przez dwa dni mi opowiadal, a ja to wszystko spisywalam”
Ich rodzina byta swiecka i zasymilowana, ale w oficjalnych dokumentach
Aleksandra odnalazta wpis: ,wyznanie mojzeszowe” Rozpoczela intensyw-
ne poszukiwania genealogiczne, odnalazta dalsza rodzine za granica, z ktéra
caly czas utrzymuje kontakt.



142 Komunikaty z badan

Identyfikacja: definiuje si¢ jako Polka z zydowskim pochodzeniem. ,Ko-
rzenie zydowskie to wazny aspekt tozsamosci, ale nie najwazniejszy, ja sie
czuje przede wszystkim Polka. Tutaj si¢ urodzitam, wychowalam, méwie tym
jezykiem”. Aleksandra uczyla sie jezyka hebrajskiego z racji studiéw juda-
istycznych, cho¢ studia te podjela bez §wiadomosci pochodzenia. Nigdy nie
byla w Izraelu, cho¢ bardzo chcialaby odwiedzi¢ ten kraj. ,Mieli$my z tata
okres, zeby ubiegac sie o obywatelstwo izraelskie, z poczucia bezpieczeristwa.
We mnie jest trauma. Dobrze mie¢ miejsce, do ktérego mozna uciec, ale
w koncu si¢ nie zdecydowaliSmy” Obecnie rozwaza podjecie staran praw-
nych o przywrécenie swojego rodowego, zydowskiego nazwiska panienskie-
go.

Rodzina wiasna: Ma meza Polaka, niepraktykujacego katolika, i dwoje
dorastajacych dzieci. Nie wlaczata ich jednak w edukacje zydowska. Propo-
nowala wyjazdy edukacyjne do Izraela, nie byli jednak zainteresowani, nie
odpowiedzieli tez na propozycje nauki jezyka hebrajskiego.

Definiowanie rodziny w kategoriach kulturowych: ,To raczej nostalgia, co
by byto gdyby dziadek zdazyl wyjecha¢ za granice w 1968 roku. Zazdroszcze
zagranicznej rodzinie zydowskiej ich wiedzy kulturowej, oraz tego, ze mieli
na co dzien kulture zydowska we wlasnym domu, bar micwe, znaja jezyki, a ja
jestem dzieckiem blokowisk i PRL-u". Rodzina Aleksandry nie wprowadzita
zasad koszeru (jednak sa wegetarianami). Najwazniejsze §wieta zydowskie sa
organizowane i do$wiadczane indywidualnie przez narratorke. Aleksandra
sporadycznie uczestniczy w zyciu organizacji JCC. Na gruncie prywatnym
réwniez nie utrzymuje kontaktéw ze srodowiskiem zydowskim.

Kontynuacja tradycji: ,Mam potrzebe zado$¢uczynienia mojej rodzinie,
zeby pamig¢ o nich przetrwata cho¢ w takiej symbolicznej formie, stad tez
mysl o powrocie do dawnego nazwiska. (...). To wszystko traktuje bardziej
symbolicznie, w formie pielegnowania pamiegci o rodzinie niz w rzeczywi-
stym na co dzien; nie jestem religijna osoba wigc wprowadzanie praktyk
zydowskich w rodzinie nie ma znaczenia. Wazne jest zeby dzieci wiedzialy,
ze jest to czesc¢ ich tozsamosci”.

Dwukulturowe dziedzictwo w przekazie rodzinnym

Wszystkie narratorki pragna przekazu tradycji zydowskich dla swoich dzie-
ci. W réznym stopniu angazuja je w przygotowania do §wiat. Lucja aktyw-
nie wlacza réwniez meza. Przyznaje takze, ze odkad cérka jest w zydow-
skim przedszkolu, bardziej si¢ mobilizuje do robienia regularnych szabatéw
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w domu, a takze do przestrzegania religijnych regul. Anna charakteryzuje
swoja rodzine jako §wiecka, pomimo tego obchodza gltéwne $wigta zydow-
skie. Ceni judaizm za otwarto$¢ na dialog, za to, Ze ,mozna nawiazywac do
niego, praktykowac cze$ciowo tradycje, w katolicyzmie to niemozliwe, nie
musze si¢ ttumaczy¢ podczas spowiedzi, ze czegos$ nie zrobitam lub co$ Zle
zrobitam” Jej rodzina zaangazowala si¢ w §wieta ze wzgledu na religijne po-
trzeby syna. Najstabszy przekaz tradycji wystepuje w rodzinie Aleksandry.
Zydowskie komponenty tozsamosciowe staly si¢ prywatna strefa narratorki,
dlatego w malym aspekcie wlacza rodzing, nie chce niczego narzuca¢ swoim
bliskim.

Kobiety chetnie przygotowuja dla swoich rodzin typowe zydowskie da-
nia. Troszcza si¢ o obecnos¢ symboli i ksiag religijnych w domu czy pod-
recznikéw do nauki hebrajskiego. U Lucji wystepuja rowniez liczne symbole
chrzescijanskie, ze wzgledu na wyznanie meza. Z kolei Anna w domu nie ma
duzo elementéw zydowskich, ,ale to nie jest typowy zydowski dom, w sensie
religijnym”. Jest za to sporo ksiazek i muzyki zydowskiej. U Aleksandry jest
jedynie literatura piekna, stowniki, ksiazki i Zrédta historyczne. Trzy narra-
torki probuja zakotwicza¢ dzieci w zydowskiej edukacji formalnej. Jednak-
ze nie naciskaja w kwestii wyboru drogi zyciowej. W domu preferuja styl
negocjacyjny i wychowanie przez nasladownictwo. ,Dzieci trzeba zachecac,
to musi by¢ ciekawe, intrygujace, zmuszanie przynosi odwrotne skutki, nie
beda chcialy uczestniczy¢ w szabatach, to nie moze tez by¢ sztuczne, musza
poczud, ze to jest dla nas wazne (Joanna)”.

Uczestniczki badan odczuwaja wewnetrzna konieczno$¢ i odpowiedzial-
no$¢ za podtrzymanie zydowskiego przekazu miedzypokoleniowego. Jedno-
cze$nie w swoich rodzinach, poprzez celebracje podwojnych swiat, utrzymuja
dualizm kulturowy, uznajac to przede wszystkim za atrakcyjne kulturowo dla
dzieci i do pewnego stopnia rozwigzanie potencjalnych dylematéw zréznico-
wania kulturowego w malzenstwie. Natomiast pluralizm kulturowy u Anny
(bedacej w zwiazku jednokulturowym) wynika — jak twierdzi — z silnego za-
kotwiczenia w kulturze dominujacej, niemoznosci oderwania si¢ od tradycji
chrzescijanskich. Kazda z kobiet podkresla takze, iz w tresciach przekazu
powinny znalez¢ si¢ warto$ci ogélnoludzkie, w ramach ktérych mieszcza sie
tradycyjne warto$ci zydowskie (tabela 1).
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Tabela 1. Charakter przekazu tradycji zydo
dzi badanych kobiet

wskich i polskich (katolickich) — wypowie-

Przekaz tradycji zydowskich

Przekaz tradycji polskich (katolickich)

Anna

Szczegblnie lubimy wspélna Chanuke, Purim i Pe-
sach. Nie jestesmy religijni, ale prébujemy wréci¢
do tradygcji, troche to moze wydawac sie sztuczne,
nie mamy wielu zydowskich znajomych, a chcieliby-
$my czasami obchodzi¢ swieta w wiekszym gronie
(...). Syn sam wybral ta droge, nosit kipe, myséleli-
$my nawet o bar micwie, czesto wtedy bywalismy
w gminie, ale ostatnio mniej sie tym interesuje,
nawet go namawiamy, aby dalej si¢ rozwijal w tym
kierunku, do niczego nie zmuszamy, chyba péjdzie
raczej $wiecka $ciezkq, ma bardzo wykrystalizowane
poglady mimo mtodego wieku. Nadal uczestniczy
w domowych szabatach. Ale mniej chetnie, tluma-
cze mu, ze to jest wazne, ze to nasza tradycja. Raczej
do poszukiwan religijnych na razie nie wrdci.

W naszym domu tez bywa choinka, chce aby dzieci
sie nie wyréznialy, juz i tak syn nie chodzil w przed-
szkolu na religie, plakal, ze do niego nie przyjdzie
Mikotaj. Nie da si¢ oderwac od polskich tradycji,
od choinki, od dziadkéw (u nich tez jest choinka).
Judaizm daje wiele mozliwosci, szczegdlnie tzw. kul-
turowy judaizm.

Joanna

Dzieci zapalaja Chanukije, gotuja wspélnie. Duzo
pomagaja w przygotowaniach, w sprzataniu domu
na szabas, wtedy si¢ ucza. Rozmawiamy o znacze-
niu danego $wieta, podobienstwach, na przyktad
polskie i zydowskie placki — latkes, chatka, maca,
rosol z kury. To dla mnie duze zaskoczenie, z domu
wyniostam wiedze, Ze to sa po prostu tylko potrawy
zydowskie. Pokazujemy dzieciom ile nas faczy, ze
wszyscy jeste§my ludZmi (...). Maz raczej uczestni-
czy, a ja gotuje, na przyklad na Pesach on pomaga,
ale to raczej moja sprawa — organizacja $wieta zy-
dowskiego w domu.

Maz jest niewierzacym, jednak chce robi¢ Wielka-
noc i Boze Narodzenie — to jego sfera, ja z dzie¢mi
mu wtedy pomagamy, ale ja nie znam wszystkiego,
on dyryguje. Zatem prébujemy obchodzi¢ najwaz-
niejsze $wieta obu religii. U nas nie ma z tym proble-
mu, po prostu zdecydowali$my, ze bedziemy w na-
turalny sposéb wprowadzaé w obie kultury, a dzieci
pézniej zdecyduja co wybiora, to nigdy nie byl pro-
blem rodzinny. Nasza dalsza rodzina tez chetnie
uczestniczy w Chanuce, a ja tez w Wigilii meza.
Przychodzi do nas ksiadz z koleda. Dzieci chetnie
uczestnicza w obu $wietach, to podwéjna radosc¢ dla
nich, lubig tez na przyklad Mikotajki.

Lu

cja

Dla mojej cérki przynalezno$¢ do wspdlnoty zy-
dowskiej jest czyms$ naturalnym, robimy w domu
wszystko razem, bardzo lubi tez szabat w gminie
z innymi dzie¢mi (...). To nowe pokolenie, jemy baj-
gle, zapalmy $wiece, ona przyzwyczaila sie, ze zakta-
dam chustke na glowe, gdy ide do Gminy.

StwierdziliSmy, ze cdérka sobie wybierze pdzniej. Je-
stem zwolenniczka takiego wychowania. My mamy
jej pokazac $wiat, wytlumaczy¢, dalej ona sama zde-
cyduje, bo to jest jej zycie. Ona chodzi tez do ko-
$ciola z babcig. Nie ma problemu. Ale jak zapalamy
$wiece chanukowe, ona tez zapala. Ja nie wygram
w Polsce z Mikotajem, z choinkg. Cérka ma Chanu-
ke i Gwiazdke. Dostaje podwdjne prezenty, bardzo
jej sie to podoba (...). Maz razem z cérka chodzi do
dominikanéw na msze. Tata jej wszystko tlumaczy
(..). Przyjmujemy Kolede, ubieramy choinke, ja po-
magam w przygotowaniu Wigilii. Jesli chodzi o po-
trawy — beda koszerne (§miech). W domu jest krzyz
i mezuza. Ja nosze gwiazde Dawida, on krucyfiks.
Oboje mamy takie potrzeby.
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Przekaz tradycji zydowskich

Przekaz tradycji polskich (katolickich)

Aleksandra

W tym roku jak byla Chanuka (nawet nie mam
chanukiji w domu), ale zapalalam sobie codziennie
$wiece i od razu informowalam dzieci, ze to z oka-
zji Chanuki. Upiektam placki ziemniaczane (latkes),
symbolicznie w ten sposéb uczcitam to $§wieto.

Swieta zydowskie i katolickie obchodzimy w domu
symbolicznie, nie w sensie religijnym. Maz jest
otwarty, zabieram go i dzieci czasami do JCC w Kra-
kowie, na obchody duzych $wiat. Kiedy$ udato mi
sie zabra¢ cala rodzine — tate, mame, siostre, dzieci

Uczciliémy to wspélnie. Szabat to najwazniejsze | i meza na Pesach, to moje najwieksze osiggniecie.
$wieto, ale niestety nie obchodzg, raczej odnotowu-
je, ze jest piatek, zachdd storica i zaczyna sie szabat
(...) Przekaz o kulturze i religii zydowskiej dzieci
maja na tyle pozytywny, ze pdjdzie z nimi w $wiat.
Sa tez uswiadomieni, ze czesciowo sa to ich korze-
nie. Mysle, ze moze tak, jak w moim przypadku, jesli
sie bedzie mialo zadzia¢, to sie zadzieje. Nic na sile
nie bede forsowala.

Podsumowanie

Cztery narracje prezentuja odmienne losy biograficzne i rézne do§wiadczenia
wyniesione z domu rodzinnego. Laczy je jednak wypracowany typ kulturowo
otwarty rodziny wlasnej. Jedynie u Aleksandry zaobserwowa¢ mozna raczej
typ kulturowo zdeklarowany (dominacja kultury meza i dzieci). Uczestniczki
badan nie artykuluja konfliktéw malzenskich na tle kulturowym. Prawdo-
podobnie w ich rodzinach panuje kompromis i konsensus. Sytuacje te uta-
twia niereligijno$¢ cztonkéw rodziny, indywidualizm etyczny, selektywnos¢
doboru praktyk i sprywatyzowanie religii (,maz nie chodzi do ko$ciota, nie
mamy wiec konfliktow religijnych”). Wychowanie dualistyczne postrzegane
jest przez wszystkie kobiety w kategoriach wzbogacenia tozsamosci kultu-
rowej dzieci, a przez Joanne takze jako odkrywanie wspélnego dziedzictwa
polsko-zydowskiego. Laczenie elementéw obu kultur w spéjna calos¢ nie na-
strecza wiekszych probleméw tozsamosciowych ani nie generuje zagubienia
identyfikacyjnego.

Trudnosci przewiduje sie w okresie dorastania potomstwa. Rodzinnym
punktem spornym moze by¢ takze dylemat ,komunia czy bar-micwa’, co
sygnalizowaly niektére uczestniczki badan. Najwieksze rozterki na temat
dlugotrwatego funkcjonowania w dualizmie ma Lucja. Jej zdaniem jest to
trudne dla niezydowskich czlonkéw jej rodziny. W wywiadzie podkresla,
ze chciataby, aby cérka wyszla za Zyda, gdyz byloby jej tatwiej w dorostym
zyciu. Lucja jest gleboko religijna i wyraznie ktadzie najwiekszy nacisk na
przekaz dziedzictwa zydowskiego, zapewne stanowi w swojej rodzinie domi-
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nante kulturowa?. W rozmowie czesto okresla siebie mianem jidisze mame
(zydowska matka). Ten mit kobiety silnej, dominujacej, panujacej nad spra-
wami rodzinnymi, strazniczki jidyszkajt (zydowskosci), wykrystalizowal sie
w przedwojennym sztetlu (Lisek, 2010). Zydowska matka symbolizowata
woéwczas zdolnosé do religijnego i kulturowego trwania mniejszosci.

Rodziny mieszane sa obecnie do$¢ powszechnym zjawiskiem w duzych
diasporach zydowskich, a postawa wyznawcéw réznych odmian judaizmu
wobec tego typu zwiazkéw staje sie coraz bardziej przychylna (Goldscheider,
2004; Barack Fishman, 2004; Sasson, Aronson i Chertok, 2015). Przekaz kul-
turowy i praktyki religijne w rodzinach dwureligijnych zazwyczaj sg stabsze
niz w malzenstwach monoreligijnych. Na podstawie raportu brytyjskiego
(Graham, 2015) mozna wywnioskowa¢, ze dzieci z rodzin homogenicznych
kulturowo wychowywane sa jako Zydzi (96%), natomiast z rodzin heteroge-
nicznych odsetek ten wynosi zaledwie 31%. Znaczace réznice uwidaczniaja
sie¢ w kwestii deklarowanej wiary w Boga (rodzina jednowyznaniowa: 67%
— rodzina mieszana: 26%); obchodzenia szabatu (76% — 26%); zachowania
koszeru (69% — 11%); socjalizacji gtéwnie w kregach zydowskich (66% —
11%). Przy tym istotne znaczenie w kwestii socjalizacji w kulturze zydowskiej
odgrywa ptec rodzica, poniewaz kobiety zawierajace zwiazki egzogamicz-
ne czterokrotnie czesciej niz mezczyzni deklaruja wychowanie potomstwa
w duchu zydowskim.

Sytuacja narratorek w kontekscie przynaleznosci do zydowskiego ,po-
kolenia deasymilacji” jest szczegélna. W $wietle wywiadéw te nowoczesne
kobiety zyjace w srodowisku miedzykulturowym jako matki staja si¢ bowiem
jedynymi dysponentkami tradycji, ostoja transmisji dziedzictwa swych zy-
dowskich przodkéw. Jednocze$nie chcialyby, zeby dzieci umialy poruszac
sie w kulturze dominujacej (w ktérej one same takze wzrastaly i nadal funk-
cjonuja czlonkowie ich blizszej i dalszej rodziny). Kazda z nich rozwiazuje
ambiwalencje, formujac wlasne mikromodele kulturowe, wypracowujac co-
dzienne sposoby radzenia sobie ze zréznicowaniem kulturowym, poprzez
taczenie zwyczajéw, co prowadzi¢ moze do ,wynalezienia nowych siebie oraz
nowych tradycji” (por. Barack Fishman, 2014).

> Poglebiona analize biografii Lucji opublikowatam w artykule pt. Konflikty, kompro-
misy i rezerwuar miedzykulturowosci w matzeristwach mieszanych, ,Kultura — Spote-
czenistwo — Edukacja” nr 2 (2022).
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“We are trying to be a multicultural family..” — dualistic transmission
of cultural heritage (a research report)

Abstract: In this article, intercultural education in a mixed family (in Catholic-
Jewish marriages) is explored. In particular, my focus is on the construction of
various secular and religious patterns of bicultural family life and the possible
forms and content of intergenerational family transmission in the adult genera-
tion of Jews. The research conducted in 2018—2022 was based on the biographical
method — a total of 15 in-depth interviews were carried out. In the article, only
a part of a broader project is presented. The biographies of four women of Jew-
ish origin are explored — three of them are representatives of the third post-war
generation. All of them try to combine ethnic and dualistic education, due to the
type of bicultural marriage or the attitude to the dominant culture. The analyti-
cal part is a short reconstruction of the type of family origin, self-identification,
cultural definition of one’s own family and opinions regarding the transmission of
the Jewish heritage of each woman. Statements of the participants of the research
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about the ways of celebrating double holidays are collected in a table. The narra-
tors create a culturally open type of their own family and in one case a culturally
declared type (according to Alicja Szerlag’s classification).

Keywords: dualism, heritage, mixed marriages, intercultural education, Jewish
women

Translated by Joanna Cukras-Stelggowska



