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Streszczenie

W artykule podjeto problematyke upamietniania Zydéw we wspdlczesnej Polsce, w daw-
nych sztetlach, na przykladzie miejscowosci Bobowa w Malopolsce — niegdysiejszego cen-
trum chasydyzmu i miejsca wsp6tczesnych odwiedzin Zydéw, w tym pielgrzymek cha-
sydow. W czesci teoretycznej zostaly wprowadzone najwazniejsze pojecia socjologicznej
teorii pamieci. W czeéci empirycznej przedstawiono wyniki wlasnych zogniskowanych
wywiadéw grupowych przeprowadzonych w 2010 roku z liderami i zwyklymi czlonka-
mi spolecznosci Bobowej. W artykule zanalizowano sposoby i rezultaty upamietniania
przedwojennej spoteczno$ci zydowskiej przez wspodlczesnych mieszkancéw Bobowej,
nie-Zydéw, w lokalnym krajobrazie pamieci, w kontekscie stosunkéw polsko-zydowskich
przed, podczas i tuz po II wojnie §wiatowej. Przeprowadzone badania i analizy pozwalaja
stwierdzi¢, ze jak dotad w Bobowiej nie nastapilo Ricoeurowskie ,,przepracowanie pamie-
ci” o Zydach przez wspélczesnych mieszkancéw.

Stowa kluczowe: antysemityzm, pamieé spoteczna, przepracowanie pamieci, relacje pol-
sko-zydowskie, upamietnianie

W Polsce jest wiele miejsc, gdzie przedwojenne spotecznosci Zzydowskie sa przed-
miotem procesu, ktory Ricoeur (2007) okreslit ,,aktywnym” lub ,,biernym zapo-
minaniem”. Jednoczes$nie pojawia si¢ coraz wiecej ,,punktow pamieci” (Kazmier-
ska 2007), ktdre te obecnos¢ przywolujg, wlaczaja do publicznego dyskursu. Takie
wydarzenia, jak Festiwal Kultury Zydowskiej, Spacer $ladami kultury i historii Zy-
doéw czy Dni kultury Zydowskiej sg organizowane coraz czesciej nie tylko w wiek-
szych miastach, ale réwniez w lokalnej przestrzeni niegdysiejszych sztetli i ciesza
sie niezwykla popularnoscia. Inicjatywy upamiegtniajace zydowskie dziedzictwo
przybieraja réznorodne formy: powstaja strony i spotecznosci internetowe, wy-
znacza si¢ szlaki, opracowuje przewodniki turystyczne, programy edukacyjne
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i spoleczne, organizuje si¢ kursy tanca badz wycinanki zydowskiej, dokonuje si¢
zmian w lokalnej przestrzeni przez odrestaurowywanie dawnych synagog, po-
rzagdkowanie cmentarzy zydowskich, umieszczanie tablic informacyjnych czy
uzupelnianie wiedzy historycznej w zakresie obecnosci spotecznosci zydowskiej
w danej miejscowosci.

Inicjatywy podejmowane s3 przede wszystkim przez nie-Zydéw, czesto nieza-
leznie od spolecznosci zydowskiej. Jest to sytuacja, w ktdrej ,,grupa dominujaca”
upamigtnia ,,grupe mniejszo$ciowg” (Mucha 1999). W niniejszym artykule chciata-
bym si¢ zastanowic, kiedy dzialania tego typu sa formg ,naduzycia pamigci’, a kiedy
mogg stac sie szansg na jej ,przepracowanie” (Ricoeur 1995). Pierwsza czes¢ po-
$wiece teorii, wyjasniajac najwazniejsze pojecia, by w drugiej zajac sie konkretnym
»punktem pamieci” - miejscowo$ciag Bobowa w powiecie gorlickim, w potudniowo-
-wschodniej czesci wojewddztwa matopolskiego - i zastanowic sie, czy w toku wy-
stepujacego tam upamietniania Zydéw zachodzi ,,przepracowanie pamieci” przez
wspolczesnych polskich mieszkancodw o niegdysiejszych zydowskich sgsiadach.

Upamietnianie przez praktyki i produkty pamieci

Uzyte w tytule pojecie ,,krajobraz kulturowy” rozumiem jako cze$¢ opisywanych
przez Halbwachsa (1969 [1925]) ,,spotecznych ram pamieci’, w ktérych jednostki,
jako czlonkowie roznych grup spolecznych, wytwarzajg ,,pamie¢ zbiorowq” i do-
chodza do wspdlnych wspomnien, dzigki ktérym otrzymujg wskazowki, w jaki
sposob interpretowa¢ wspomnienia. Dyskusja nad réznymi sposobami definio-
wania owej kategorii zajmuje badaczy wielu dyscyplin: antropologéw spotecz-
nych, filozoféw, psychologéw spolecznych i socjologéw (por. Erll, Niinning 2008;
Kapralski 2010; Szacka 2006; Olick, Robbins 1998).

Nie wchodzgc w dyskusje wokot rozumienia kategorii ,,pamiec zbiorowa”, przyj-
muje ustalenia klasycznej teorii Halbwachsa, aczkolwiek dalej bedg si¢ postugiwata
terminem ,,pamiec¢ spoleczna’. Na pamie¢ spoteczng skladaja si¢ przekonania, ktore
s3, po pierwsze, wspolne pewnej grupie czy zbiorowosci, po drugie, zakladane badz
uswiadamiane jako wspolne, i po trzecie, towarzysza pewnym dzialaniom badz
stanowig ich podstawe (Zidtkowski 2001). Oprocz tych ustalen przyjmuje ujecie
transakcyjne (por. Kapralski 2010: 19), bazujace na teorii Halbwachsa i reprezento-
wane w literaturze przez kilku autoréw (Sennett 1998; Misztal 2003; Irwin-Zarecka
2007). W tym ujeciu kladzie sie nacisk na relacje spoteczne, ktoérych przedmiotem
jest przeszlos¢. Pamie¢ spoleczna jest to ,czas przeszly przezywany w relacji do
innych ludzi” (Misztal 2003: 6). Nie tyle istotna jest zatem relacja pamieci pod-
miotu pamigtajacego do przeszlych wydarzen, ile jego umiejscowienie w pewnej
strukturze komunikacyjnej, reprezentujacej rézne punkty widzenia przesztoci,
a zarazem umozliwiajacej przekraczanie dzielacych owe punkty réznic (Sennett
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1998: 22). W tak zarysowanej perspektywie, zamiast méwi¢ o pamieci wspolnej,
wszechogarniajacej i tej samej dla wszystkich cztonkéw danej spolecznosci, ktadzie
sie raczej nacisk na dazenie jednostek do uwspolniania znaczen przesziosci, do
ich upodobniania i tworzenia si¢ ,wspdlnot pamigci” (Irwin-Zarecka 2007: 47).
Definicja wspolnot pamieci opiera si¢ na stwierdzeniu, ze warunkiem bycia czton-
kiem danej wspdlnoty jest podzielanie znaczen i istotnosci przesztych doswiad-
czen, w najwiekszym stopniu tych, ktére konstytuuja tozsamos¢ grupy; czesto sa
to wydarzenia traumatyczne (Irwin-Zarecka 2007: 47). Czlonkostwo w tej samej
wspolnocie pamieci zwieksza prawdopodobienstwo, ze jednostki beda w podobny
sposob pamietaly i zapominaly przeszle wydarzenia. Prawdopodobienstwo to jest
wzmacniane przez funkcjonujace w grupie koncepcje czasu i przestrzeni, ideolo-
gie, dyskursy tozsamosci, strukture wladzy, procesy socjalizacji, systemy edukacji,
produkgje kulturalng czy upamigtnianie (Kapralski 2010: 15).

Pamie¢ spoteczna jest odzwierciedlana przez ,praktyki i produkty pamigci”
(Olick, Robbins 1998), ktdre pozwalaja stworzy¢ Symonidesows instrukcje pamie-
ci zapisang w przestrzeni. Do produktéw pamigci mozna zaliczy¢: opowiadania,
rytualy, ksigzki, pomniki, prezentacje, przemowy, wizerunki, obrazy, nagrania,
historyczne studia, ankiety i tym podobne, do praktyk natomiast: wspominanie,
przywolywanie, reprezentowanie, upamie¢tnianie, celebrowanie, okazywanie za-
toby i smutku, odrzucanie, wypieranie, zaprzeczanie, racjonalizowanie, uznanie,
przyznanie si¢ i wiele innych (Olick 2008: 158). Praktyki pamieci odbywaja sie
w roznorodnych kontekstach i dzieki réznym srodkom komunikacji. Produkty
pamieci istnieja jedynie wtedy, gdy sa uzywane, przywolywane i interpretowane
we wspolnotach pamieci.

Pamie¢ a tozsamo$¢ — naduzycia pamieci

W dziataniach pamieci spolecznej na rzecz tozsamosci wspdlnoty mozna wy-
szczegdlni¢ miedzy innymi: podkreslanie wspoélnej przeszlosci, przekazywanie
warto$ci i wzordw zachowan oraz wyznaczanie zbioru wspdlnych symboli wyrdz-
niajacych, identyfikujacych, skladajacych si¢ na wspolny jezyk, niezbedny w od-
réznieniu swoich od obcych (Szacka 2006: 46-66). Chcac odpowiedzie¢ na py-
tanie ,,Kim jestesmy?”, wpierw nalezy odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Kim bylismy?”,
jak zauwaza Leo Lowenthal (cyt. za: Kapralski 2010: 10-11). Jeden z elementéw
konstytutywnych dla jednostkowej i grupowej tozsamosci, mianowicie poczucie
podobienstwa w czasie i przestrzeni, jest podtrzymywany przez pamietanie, ale
jednoczesdnie to, co jest pamietane, jest okreslane przez deklarowang tozsamos¢
(Gillis 1994: 3). Wspdlzaleznosci miedzy tym, co jednostki pamietajg, a tym, kim
s3, moga prowadzi¢ do ,naduzy¢ pamieci” (Ricoeur 1995). To stwierdzenie pro-
wadzi do rozwazan na temat etycznego wymiaru pamieci.
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Pamietanie jest relacja wiedzy do przeszlosci oraz dzialania do przesztosci
(Ricoeur 1999). Przy koncentrowaniu uwagi na drugim typie relacji uzasadnio-
ne jest sformulowanie uzywanie pamieci, ktére prowadzi do mozliwego naduzy-
cia. Dzieje si¢ tak w dwdch przypadkach - gdy pamieci jest zbyt wiele lub zbyt
malo. Pierwsza sytuacja wystepuje w obliczu bardzo trudnego, traumatycznego
przesztego wydarzenia, gdy powtarzamy dzialanie z przeszlosci. Drugi przypa-
dek zachodzi w sytuacji zapominania. Moze ono przybiera¢ forme zapominania
biernego, czyli w sytuacji, w ktorej najbardziej pozadane jest, by nie wiedzie¢, nie
widzie¢, nie szuka¢ informacji na temat zla popelnianego we wlasnym $rodowi-
sku, badz zapominania aktywnego, kiedy dokonuje si¢ selekcji elementdw, ktore
powinny by¢ zapomniane, w szczegélnosci tych dotyczacych ofiar i ich cierpien,
tym bardziej jesli byly one zadawane przez wlasng grupe. Wsrdéd naduzy¢ pamieci
naturalnej mozna wymieni¢ pamie¢ powstrzymang, pami¢¢ manipulowang i pa-
mie¢ narzucong (Ricoeur 2003). Paul Ricoeur (2003: 46), odwolujac si¢ do pism
Zygmunta Freuda, zauwazyt istnienie ,,zbiorowych traumatyzmatéw i ran zbio-
rowej pamieci’, ktére powinny by¢ poddane przepracowaniu na poziomie grup
spolecznych. Dokona¢ tego mozna, przechodzac od ,,pamigci powtdrzenia” do
»pamieci wspomnienia”. Pierwsza cechuje sie brakiem krytycyzmu wobec wlasnej
przesztosci, wlasnej grupy i rytualnym odtwarzaniem przesztych zdarzen. Wspo-
minanie natomiast jest pracg rozpamietywania, ktéra stwarza dogodne warun-
ki, by przywréci¢ prawdziwg relacje z wlasna przesztoscia. Jest to mozliwe dzieki
krytycznemu spojrzeniu na siebie i na wlasng grupe, a w konsekwencji wzigcie na
siebie odpowiedzialnosci za te prace i przez wspomnienie oddanie sprawiedliwo-
$ci komus$ innemu niz podmiot.

Przeszlos¢ w istocie nie jest tylko czym$ minionym, co mialo miejsce i nie moze ulec
zmianie, lecz zyje ona w pamieci dzieki skierowanym w przyszlos¢ strzatom, ktore nie
zostaly wypuszczone albo ktorych lot zostal przerwany. (...) Wyswobodzenie tej prze-
sztosci, ktora nie dokonata si¢ w przesztoéci, to najwazniejsza korzys¢, jakiej mozna
oczekiwac ze skrzyzowania sie¢ wspomnien i wymiany opowiesci (Ricoeur 1993: 102).

Moze si¢ to uda¢ w ,,modelu wymiany wspomnien” (Ricoeur 1995), w ktérym
do glosu dochodzg rézne narracje dotyczace tej samej przesziosci, opowiedziane
przez reprezentujacych odmienne tozsamosci indywidualne i zbiorowe. Wystu-
chanie pamigci innych umozliwia krytyczny osad przesztosci wlasnej grupy -
»ponowne spojrzenie na wtasng opowies¢” (Ricoeur 1995), a w nastepnym kroku
daje mozliwos¢ wziecia pod uwage perspektywe ,,innego”.

Opisane powyzej relacje miedzy pamigcig a tozsamoscig beda stanowi¢ punkt
odniesienia do dalszych rozwazan dotyczacych praktyk spolecznych zwigzanych
z dziedzictwem Zydéw.
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Popularno$é dziedzictwa Zydow w Europie

Problematyke zydowskiego fenomenu, ktéry obecnie mozna zdefiniowaé jako
zainteresowanie w Europie tym wszystkim, ,,co si¢ wiaze lub dotyczy judaizmu,
Zydéw, Zagtady oraz Izraela” (Gruber 2004: 21), podjeto do tej pory niewielu au-
torow, miedzy innymi dziennikarka Ruth Ellen Gruber (2004), historyczka Diana
Pinto (2006) i socjolog Michal Y. Bodemann (2006). Kultura i historia Zyddw,
kilkadziesiat lat po Holokauscie, przy malo liczebnych diasporach europejskich,
czesto nie bardzo aktywnych w relacjach zewnetrznych, popularnoscia cieszy si¢
gléwnie wéréd nie-Zydéw, rozumianych jako osoby niebedace cztonkami lokal-
nych spolecznosci zydowskich (wérdd nich réwniez osoby zydowskiego pocho-
dzenia oraz niereligijni Zydzi nienalezacy do wspélnot), ktérzy s3 zaréwno ini-
cjatorami, jak i odbiorcami dziatan prowadzonych w tym zakresie. Warte uwagi
s3 wyjasnienia tego zjawiska, zaskakujacego tym bardziej, gdy wspomni sig, jak
rozpowszechniony byt w tradycji chrze$cijanskiej wizerunek Zyda jako ,,obcego”
(Trachtenberg 1997; Cala 2005). Jednym z mozliwych wyjasnien wskazanego fe-
nomenu jest to, ze historia i kultura Zydéw stata sie atrakcyjna ze wzgledu na ,,in-
no$¢” (Nowicka 1990), posiada 6w specyficzny ,etniczny smaczek” (Gruber 2004:
107). Uzasadnienia mozna upatrywaé réwniez po czesci w ,,syndromie trzeciego
pokolenia’, czyli sytuacji, w ktorej wnukowie zaczynaja stawia¢ pytania o prze-
sztos$¢ przodkéw zaréwno w domowym zaciszu, jak i inicjujac publiczne debaty.
Zainteresowanie historig i kulturg Zydéw moze mie¢ etyczne podloze, wynikajace
ze spolecznej historii relacji migdzy diaspora a poszczegélnymi panstwami, szcze-
golnie dotyczacych II wojny $wiatowej i okresu powojennego. Etyczny wymiar
przejawia si¢ w dazeniu do rewizji narodowych historii, tozsamosci grupowych
i w pragnieniu zado$¢uczynienia krzywdom, oddaniu pamieci ofiarom (Gruber
2004: 22). W wypadku panistw Europy Srodkowo-Wschodniej fenomen zydow-
ski moze by¢ odzwierciedleniem potrzeby wypelnienia ,biatych plam”, czyli do-
ktadania staran, by ujawnic¢ te wydarzenia, ktére w okresie komunizmu poddano
»zapominaniu aktywnemu i biernemu” (Ricoeur 2007). Jest to przejaw ,,demo-
kratyzacji pamieci” (Zidtkowski 2001), czyli sytuacji, gdy do glosu dopuszczono
»pamieci powstrzymane” (Ricoeur 2003). Nalezy do nich pamieé Zydow.

Gruber, Pinto i Bodemann sg zgodni co do braku relacji miedzy przywolywa-
ng a wspolczesna diaspora. Odtwarzang diaspore historyczka Diana Pinto nazwa-
ta ,zydowska przestrzeniy’, a socjolog Michal Y. Bodemann ,terenem judaizuja-
cym”, niemajgcym zwigzku z fizyczng obecnosciag Zydow, niezaleznym od diaspor.
Na tym terenie nie ma zastosowania przedwojenny podzial Zyd-goj; przynaleza
do niego konwertyci, czlonkowie organizacji Zzydowskich, naukowcy zajmujacy
sie judaikami czy ,zawodowi prawie Zydzi’, jak okresla ich Bodemann, ktérzy
»produkuja i rekonstruuja zydowska kulture¢” (Gruber 2004: 23). Gruber pisze
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o ,wirtualnych Zydach” w ,wirtualnym zydowskim $wiecie”. Krytyczny namyst
prowadzi jednakze do spostrzezenia niejednoznacznosci tkwigcej w owej ,,wirtual-
nosci’, gdyz z jednej strony zydowska przestrzen moze by¢ jedynie przedmiotem
konsumpgji, a z drugiej moze si¢ sta¢ zaproszeniem do wlasnych poszukiwan
i sprawi¢, ze ktos doceni wartos¢ kultury i historii przedwojennej diaspory badz
przylaczy si¢ do wspdlczesnej spotecznosci zydowskie;.

Praktyki spoteczne zwigzane z dziedzictwem Zydow

Potencjal spotkania, dialogu oraz redefinicji postaw w stosunku do ,innych”
i wlasnej tozsamosci upatruje w przywolywaniu ,,zydowskiej przestrzeni” kana-
dyjska antropolozka Erica Lehrer (2007: 84-110), ktéra na warsztat swoich badan
terenowych wzigla krakowski Kazimierz, najstynniejsza dzisiaj w Polsce dawna
dzielnice zydowska. Wedlug badaczki Kazimierz jest miejscem, gdzie przedwo-
jenny, wynaturzony przez nazistow podziat na Zydow i nie-Zydéw, na to, co zy-
dowskie i katolickie, zydowskie i polskie, nie ma obecnie zastosowania. Jest to
szczegdlnie wazne w kontekscie relacji polsko-zydowskich po Holokauscie i cia-
z3cej na tych relacjach nier6wnowagi miedzy byciem $wiadkiem a byciem ofiarg
Zagltady. Konsekwencje owej nierdwnowagi ukazuje spotkanie Elizabeth i Zofii
w Dekalogu 8 Krzysztofa Kieslowskiego'.

Podejmowanie dzialan majacych na celu przywrécenie pamieci o Zydach przez
nie-Zydow, czesto bez udziatu lokalnej diaspory, musi budzi¢ watpliwosci i pytania
o prawo do spuscizny, dziedzictwa po przedwojennych spolecznosciach zydow-
skich. Taka sytuacja rodzi réwniez watpliwosci dotyczace zasadnosci rekonstrukeji
i ich autentycznosci. Mozliwe, ze wlasnie jej brak jest szansg na przepracowanie
dzielacych réznic, na przyklad podzialu na Zydéw i nie-Zydéw, na realizowanie
czego$ nowego w rekonstrukeji minionego $wiata przedwojennych sztetli.

Sens granic etnicznych — pamieci, reprezentacji, tozsamosci — jest w centrum zmagan
tych, ktorzy na nowo tworzg Kazimierz. Kto jest wlascicielem zydowskiej przesztodci,
zydowskiej kultury; kto ma prawo, by oplakiwac strate Zydéw; prawo, by zachowywaé
sie jak Zyd, by czué sie Zydem, by méc definiowaé, czym jest zydowskos$é, by ,,by¢”
Zydem? (Lehrer 2007: 89).

Kazimierz jest punktem pamigci, gdzie brakuje wyraznej opozycji ,,swoj—obcy’,
w ktérym kategorie si¢ przemieszaly, gdzie mozna moéwi¢ zaréwno o réznych

! Zofia jest profesorem etyki. Na jednym z jej wyktadéw pojawia sie kobieta, ktéra zadaje py-
tanie o etyczne wyttumaczenie odmowy przechowywania Zydéw w czasie wojny. Okazuje sie, ze
kobietg jest dziewczynka z przeszloéci — Elizabeth, ktorej Zofia odmodwita schronienia podczas oku-
pacji. Kobiety poczatkowo sa dla siebie zmaterializowanym koszmarnym wspomnieniem. Dzigki
rozmowie z czasem odnajduja droge do zrozumienia i przebaczenia.
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zydowskich, jak i polskich tozsamosciach. Jest przestrzenia, w ktdrej mozliwe jest
Ricoeurowskie ,,przepracowanie” podziatu na Zydéw i nie-Zydéw, na swiadkéw
i ofiary Holokaustu (Lehrer 2007).

Erica Lehrer nie postuguje si¢ terminem ,,zydowska przestrzen”. Przywotywa-
ne dzi$ historia i kultura Zydéw s3 okreélane przez nig mianem ,dziedzictwa”
(heritage). Dziedzictwo mozna zdefiniowa¢ jako

(...) znaczenia i reprezentacje przypisane obecnie artefaktom, krajobrazom, wierze-
niom, wspomieniom i tradycjom, rozumianym jako posiadajace $lady (kulturowej
badz narodowej) przesztosci (Lehrer 2010: 284).

Dziedzictwo ma kilka istotnych charakterystyk: (1) jest typem kulturowej pro-
dukcji odnoszacej sie do przesztosci, (2) ma warto$¢ dodang, (3) produkuje lokal-
no$¢ na eksport, (4) jest w problematycznej relacji jego przedmiotéw do uzytych
narzedzi, (5) kluczem do jego zrozumienia jest jego wirtualno$¢, bez wzgledu na
obecno$¢ czy brak aktualnosci (Kirshenblatt-Gimblett 1995: 369). Amerykanska
antropolozka Virginia Dominguez i literaturoznawca Michael Rotheberg postu-
luja, by w procesie konceptualizowania dziedzictwa zamiast ogranicza¢ badania
do relacji dziedzictwa do tozsamosci i dziedzictwa do reprezentacji przesztosci,
spojrze¢ na zwigzane z tym dziedzictwem praktyki spoteczne. Wéréd nich sa:
spotkanie, dialog, konstruowanie sieci spotecznych, tworczo$¢, ochrona i zacho-
wanie dziedzictwa dla potomnych (por. Lehrer 2010: 272). W obrebie wspdlczes-
nego Kazimierza istniejg rozne pamieci zydowskiej dzielnicy. Zydzi i nie-Zydzi
majg szans¢ poznac perspektywe ,,innego” — dotrze¢ do ,,pamieci-krytyki” i prze-
pracowa¢ trudng, czesto niechlubna, wstydliwag pamig¢ (Ricoeur 1995). Badajac
wspolczesny fenomen dawnej zydowskiej dzielnicy, Lehrer (2010: 272) dochodzi
do wniosku, ze dziedzictwo Zydéw w Polsce ma potencjat sta¢ sie ,,dziedzictwem
pojednania” (conciliatory heritage). O Kazimierzu pisze:

(...) dzielnica w swojej obecnej postaci jest czyms wiecej niz sugestywnym miejscem
projektowania i odbierania ,,reprezentacji” dziedzictwa Zydéw, ktére moga by¢ czytane
jak tekst — ograniczone przestrzenie do dekonstruowania ukrytych znaczen, ideolo-
gii, ustanawiania wladzy. Raczej, widze¢ Kazimierz jako unikalne ,,otwarcie”, w ktérym
Zydzi i Polacy regularnie przecinaja swoje $ciezki; [otwarcie,] ktére oferuje rzadka dla
grup oddzielonych od siebie pod wzgledem geograficznym mozliwo$¢ doswiadczenia
spotkania twarzg w twarz (Lehrer 2010: 272).

Wedlug badaczki status dziedzictwa pojednania moze mie¢ kazdy przywotany na
mapie punkt pamieci.

Wsrod praktyk spolecznych zwiazanych z dziedzictwem nalezy wymienic,
oprocz praktyk umozliwiajacych pojednanie, takze: walke o wladze, o dominujacy
punkt widzenia, o pami¢¢ wlasnej grupy oraz zapominanie aktywne i bierne; wy-
znaczanie granic ,,swoj—obcy” i tym podobne. Praktyki spoleczne dotyczace dzie-
dzictwa potencjalnie mogg by¢ konfliktowe. Spuscizne Zydéw w Polsce mozna
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za Tunbridgem i Ashworthem (1996) okresli¢ mianem ,,dziedzictwa nieharmo-
nizujacego” (dissonant heritage), ktorego nie akceptuja zaréwno do$wiadczajacy
go mieszkancy danego terenu, jak i przyjezdzajacy Zydzi. Mozna wyrdznié czte-
ry typy takiego nieuznawanego dziedzictwa: (1) dziedzictwo bez dziedzicow,
(2) dziedzictwo znieksztalcone, (3) dziedzictwo nieprzystosowane, (4) dziedzi-
ctwo nienawiéci (Tunbridge, Ashworth 1996). Wedlug mnie ,,zydowska prze-
strze” moze by¢ konceptualizowana na cztery wymienione sposoby: (1) po
Holokauscie w przedwojennych sztetlach pozostat ksztaltowany przez wieki kra-
jobraz kulturowy Zydéw w przewazajacej czesci bez jego interpretatoréw i uzyt-
kownikdw, (2) wiele jego elementéw nie przetrwato wojny, (3) przez kilkadziesiat
lat temat przedwojennych spotecznosci Zydéw poddano zapominaniu aktywne-
mu i biernemu (Ricoeur 2007), (4) $lady po historii i kulturze spotecznosci zy-
dowskich w niegdysiejszych sztetlach majg potencjal przywolywania tragicznych
wydarzen zwigzanych z II wojng $wiatowg i Holokaustem.

Status dziedzictwa nieharmonizujacego staje si¢ bardziej wyrazny, gdy przy-
wola si¢ relacje polsko-zydowskie, przede wszystkim w czasie wojny i tuz po nie;j.
Zydzi i Polacy stali sig, jak okresla to Lehrer (2010: 274), ,,nieréwnymi ofiarami”
nazistowskich i sowieckich zbrodni. Pamie¢ spoteczna o II wojnie $wiatowej dla
obu grup jest inna — skoncentrowana wokot réznych traumatycznych doswiadczen
zwigzanych z okupacjg paristwa polskiego. Dla Zydéw najwazniejszym wydarze-
niem jest Holokaust. Dla Polakéw sg nimi represje doswiadczone od okupantow:
hitlerowskiego i sowieckiego. Mimo intensyfikacji w ostatnim czasie wysitkéw na
rzecz spotkania i dialogu polsko-zydowskiego, s3 to wciaz najczesciej pamieci za-
mkniete na siebie, wcigz z trudem przyjmujace perspektywe drugiej strony.

Holokaust istnial na ziemiach polskich i dzial si¢ w obecnosci Polakéw. Takie
stwierdzenie nie jest jednoznaczne z konstatacja: ,,Polska i Polacy byli odpowie-
dzialni za Zaglad¢” Zdaje sobie sprawe, ze gdy dokonywal si¢ Holokaust, ziemie
polskie byly okupowane przez Trzecia Rzesz¢. Obowigzywaly prawa okupanta,
wsrod nich prawo skazujace na $Smier¢ osobe i jego rodzing za pomoc udzielong
Zydom. Piszac o ziemiach polskich i obecnosci Polakéw, chce jedynie podkresli, ze
Zaglada nie dziala si¢ w prézni spotecznej (w dostownym rozumieniu). Mozna po-
wiedzie¢, ze Polacy w przewazajacej czesci uczestniczyli w Holokauscie jako $wiad-
kowie. Mozna réwniez wyrdzni¢ dwie inne, przeciwstawne sobie, formy uczestni-
ctwa Polakéw w Zagtadzie: byli Polacy, ktérzy ratowali Zydéw, byli réwniez Polacy
— oprawcy Zyddw, i Polacy - pomocnicy Niemcéw. 1, jak pisza wspotczesni badacze,
udzial Polakéw jako oprawcéw lub pomocnikéw wystepowal w wiekszym stopniu,
niz twierdzono we wczesniejszych studiach (Gross 2000; 2008; Gross, Grudzinska-
-Gross 2011; Engelking 2003; Steinlauf 2001; Tokarska-Bakir 2008). Wazne réwniez,
by przypomnie¢, ze konsekwencje Zagtady dotyczyty réwniez nie-Zydéw. W prze-
strzeniach lokalnych zmienity si¢ relacje spoteczne. Najbardziej widoczna stala si¢
nieobecno$¢ Zydéw. Jednym ze skutkéw Holokaustu bylo przejecie pozydowskich
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pamiatek, przedmiotéw materialnych czy kamienic przez polskich sasiadow, co
mialo wplyw na twierdzenie, ze Polacy odniesli ekonomiczne korzysci z Zagtady
zaréwno w czasie II wojnie §wiatowej, jak i po niej (Gross, Grudzinska-Gross 2011).

Wojna pogtebila przedwojenny konflikt miedzy zydowska grupa stanowiaca
mniejszo$¢, jeszcze mniej liczebng i coraz mniej liczebng po wojnie, a dominujaca
polska grupa, z biegiem lat w coraz wigkszej liczbie miejscowosci jedyng. Pamigé
o II wojnie $wiatowej w obu grupach zamkneta si¢ na pamiec o ,,innych” W okre-
sie PRL rozdarcie poglebily praktyki wladz komunistycznych, ktére staraly sie, by
dziedzictwo Zydéw w Polsce uleglo zniszczeniu. Na kilkadziesiat lat zapomniano
o przedwojennej spolecznosci zydowskiej w lokalnych krajobrazach duzych miast
i dawnych sztetli. O wielowiekowej historii i kulturze diaspory nie pamietaja row-
niez Zydzi odwiedzajacy miejsca Zagtady w Polsce (Polonsky, Michlic 2004; Zim-
merman 2003; Glowacka, Zylinska 2007). Pomimo to od pewnego czasu przed-
wojenna spolecznoéé Zydéw, dzieki przywolaniu jej pamieci, symbolicznie wraca
do lokalnych przestrzeni.

Krajobrazy przedwojennych sztetli moga by¢ percypowane jako pola bitwy,

(...) gdzie grupy rywalizujg o mozliwie jak najpelniejsza reprezentacje ich tozsamosci,
probujac w zaleznosci od srodkéw, ktdre sa do ich dyspozycji, ustrukturyzowac kraj-
obraz i wyposazy¢ go w znaczenie, ktore bedzie jak najbardziej adekwatne w stosunku
do ich tozsamosci (Kapralski 2000: 37).

W krajobrazach odzwierciedlaja si¢ konflikty miedzy grupa mniejszosciowa
a dominujaca, podczas ktorych grupy ustanawiaja granice miedzy tym, co swoj-
skie, a tym, co obce. Po Holokauscie strukturalna nieréwnos¢ miedzy mniejszoscia
a wiekszoscia poglebila sie ze wzgledu na nieobecnos¢ spotecznosci zydowskiej.
Pozostawione w krajobrazie materialne $lady zaczely by¢ poddawane manipulacji
przez reprezentantéw grupy wiekszosciowej. Stawomir Kapralski (2000: 47) wy-
szczegOlnit kilka strategii charakterystycznych dla symbolicznego konstruowania
lokalnych krajobrazéw potudniowo-wschodniej Polski. Sg to: zapomnienie, wy-
laczenie, izolacja, destrukcja, proby ochrony i zachowania, stawianie pomnikow
oraz trwanie materialnych miejsc zydowskiej pamieci.

Wymienione powyzej praktyki spoteczne, zwigzane z dziedzictwem Zydéw,
ksztaltuja ,,krajobraz pamieci” (memoryscape), czyli badz rzeczywiste, badz sym-
boliczne terytorium, w ktérym ,,pamiec¢ zbiorowa ulega uprzestrzennieniu” (Mu-
zaini, Yeoh 2005: 345). Krajobraz pamieci moze przybra¢ formy materialne, ale
konstytuuje sie rowniez przez wyobrazenia tych, ktorzy si¢ do nich odnosza (Ka-
pralski 2010: 27), co wlasciwie odpowiada definicji praktyk i produktow pamigci
(Olick, Robbins 1998). Co wazne, takie krajobrazy pamieci moga zawiera¢ wie-
le pamieci. Z jednej strony sa polem ekspresji znaczen konstytujacych tozsamosé
poszczegodlnych grup, z drugiej polem walki o wladze. Grupa, ktéra wyszla z tego
starcia zwyciesko, moze, jak pisze Lech Nijakowski (2007: 111), ustanawia¢ wlasne
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symboliczne panowanie nad ,,(...) rzeczami, ktére s3 waznymi symbolami lub zna-
kami dla danej grupy”, takimi jak pomniki, tablice, budynki, obiekty kultu, ktére
pelnig funkcje znakéw kontroli nad czasem i przestrzenig, a tym samym stanowia
materialng ekstensje lub znak tozsamosci grupy. Moga wplywaé zatem na tres¢
tego, co moze by¢ zapamietane badz poddane zapominaniu. Krajobrazy pamieci
nie sg jednak konstruowane wylacznie w terazniejszosci i nie tylko pod wplywem
biezacych intereséw panujacej symbolicznie grupy. Sklada sie na nie wiele zr6zni-
cowanych praktyk i produktéw pamieci licznych podmiotéw spotecznych. Kapral-
ski charakteryzuje krajobraz pamigci po upadku komunizmu w Polsce jako:

(...) skomplikowang, posiadajacg wiele centréw przestrzen, wirod ktérych znajduja sie
krytyczne proby oddzielenia pamieci od narodowych mitéw (...) i przemilczenia, ktére
koegzystuja z mitologizowaniem przeszlosci i (...) probg wykreslenia niewygodnej pa-
mieci (cyt. za: Lehrer 2007: 98).

Takimi krajobrazami pamieci sg dzi§ miejsca, w ktérych ponownie oznacza sie
i wpisuje w przestrzen dziedzictwo Zydéw.

Warto sie zastanowi¢, czy praktyki zwigzane z dziedzictwem Zydéw w kontek-
scie lokalnym prowadzg dzis w Polsce do ,przepracowania” czy ,naduzycia” pa-
mieci (pamieci powtdrzenia badz zapominania). Inicjatorami i odbiorcami owych
praktyk s3 przede wszystkim nie-Zydzi. Odkrycia badan etnograficznych w zakre-
sie pamieci o Zydach w dawnych sztetlach potudniowo-wschodniej Polski (Cata
2005; Tokarska-Bakir 2008) wykazuja postawy antysemickie i potwierdzajg aktu-
alno$¢ wérod badanych ludowego wizerunku Zyda jako ,,obcego”. Powstaje zatem
pytanie, czy dzialania upamietniajgce Zydéw s szansa, by symboliczny ,,obcy”
zmienil status ontologiczny na ,,innego’, ktorego traktuje si¢ z szacunkiem i oddaje
mu sie glos, czy te dzialania raczej stang si¢ okazjg do transmisji uprzedzen i ste-
reotypow o przedwojennej mniejszosci. Pod tym wzgledem warte rozwazenia jest,
czy i jak praktyki oraz produkty pamigci podejmujg problematyke antysemityzmu.

Chcialabym podkresli¢, ze relacje polsko-zydowskie majg dlugg i trudng prze-
sztos¢. Moga by¢ konceptualizowane jako stosunki grupy mniejszosciowej i do-
minujgcej. W tym zakresie zastanawia kwestia, czy dzi§ w miasteczkach bez Zy-
déw owa opozycja wciaz jest istotna dla relacji mieszkanicy a przyjezdzajacy Zydzi
w lokalnych przestrzeniach. Wydaje sie, ze w kontekscie przywolywania pamigci
o Zydach przez nie-Zydéw w lokalnych krajobrazach kulturowych postugiwanie
sie opozycja mniejszos¢-wigkszo$¢ jest zasadne. Inicjatoréw i odbiorcéw dziatan
upamigtniajacych w danej przestrzeni mozna przyporzadkowac grupie posiada-
jacej wladze i dysponujacej zasobami politycznymi, ekonomicznymi, spoteczny-
mi, symbolicznymi - zatem grupie wigkszosciowej. Praktyki spoleczne zwigza-
ne z dziedzictwem Zydéw wpisuja grupe mniejszo$ciowg w krajobraz pamieci,
przywolujac w ten sposob historie i kulture przedwojennej spolecznosci. Pojawia
sie nastgpna watpliwo$¢, mianowicie czy przyjezdzajacy do polskich miast i mia-
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steczek Zydzi s3 postrzegani przez mieszkanicéw jako obywatele poszczegdlnych
panstw: Stanéw Zjednoczonych, Francji, Izraela, czy jako czlonkowie grupy, o kto-
rych pamiec jest przekazywana z pokolenia na pokolenie, a wigc grupy mniejszos-
ciowej. Brakuje wcigz badan empirycznych w tym zakresie, pytanie zatem pozo-
stawiam otwarte. Odwotam sie jednak do teorii ludowego wizerunku Zyda (Cata
2005), ktéra moéwi o przypisywaniu stalego zestawu cech komus, kogo uznaje si¢
za Zyda. Joanna Tokarska-Bakir (2008: 39-41) pisze o ,,skamielinach” w jezyku,
wcigz wykorzystywanych i potwierdzajacych 6w wizerunek. Mozna przypuszcza,
ze przyjezdzajacy z réznych krajow $wiata do dawnych sztetli wspétczesni Zydzi
s3 postrzegani przez pryzmat symbolicznego wizerunku przedwojennej grupy
mniejszo$ciowe;.

W kontekscie poruszonych kwestii przedmiotem zainteresowania jest poten-
cjal tkwigcy w praktykach spotecznych zwigzanych z dziedzictwem Zydéw w Pol-
sce. Z jednej strony mozna mysle¢ o krakowskim Kazimierzu, gdzie dzialania
upamietniajace tworza dogodne warunki do ,wymiany wspomnien” (Ricoeur
1995) - otwarcia si¢ na perspektywe ,,innego” zaréwno przez wspolczesnych pol-
skich mieszkanicéw przedwojennych sztetli, jak i przez Zydéw przyjezdzajacych
do tych dawnych sztetli. Z drugiej strony takie praktyki moga prowadzi¢ do za-
mknigcia si¢ na pamiec ,,innych’, manipulacji, niecheci do spotkania - moga si¢
sta¢ katalizatorem symbolicznego konfliktu w krajobrazie pamigci.

Warto przeanalizowaé postawiony powyzej problem w konkretnym punkcie
pamieci - w Bobowej.

Krajobraz pamieci w Bobowej — ,naduzycie” czy ,przepracowanie”?

Bobowa jest okolotrzytysigcznym miasteczkiem w potudniowo-wschodniej
Malopolsce. Jest dawnym sztetlem, ktory za sprawa dynastii cadykéow Halbersta-
mow stal sie jednym z najwazniejszych osrodkéw chasydyzmu w II Rzeczypospo-
litej — niezwykle istotnym punktem na mapie przedwojennej spotecznosci zydow-
skiej. Zjezdzali sie do przedwojennego miasta chasydzi z kraju i zagranicy. W dni
zjazdéw Bobowa przemieniala si¢ w jedno z wigkszych zydowskich miasteczek
przedwojennej Galicji (Duch, Dyngosz 2010). Holokaust stal si¢ cezurg dla spo-
tecznosci bobowskich Zydéw. Nie zdotat jednakze przerwaé linii cudownych cady-
kow. Zagtade przezyt najstarszy syn cadyka Bencjona — Salomon i corki. Po wojnie
Salomon zamieszkal w Nowym Jorku, gdzie krok po kroku odbudowat bobowska
wspolnote chasydéw, obecnie najliczniejsza wsrod rozsianych po $wiecie, miedzy
innymi w Anglii, Izraelu, Belgii, Argentynie i Kanadzie. Chasydzkie miastecz-
ko - szkoty, instytucje, tradycje — przeniesiono za Ocean. Poza jednym elementem
- w malopolskiej Bobowej, na cmentarzu zydowskim pozostal grobowiec (ohel),
w ktérym spoczywa zatozyciel dynastii cudownych cadykéw — Salomon Halber-
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stam. Do ohelu pielgrzymuja dzi$ chasydzi z catego swiata. Przyjezdzajacy z wizyta
moga odwiedzi¢ synagoge, ktérag ponownie otwarto w 2003 roku (oprocz krakow-
skich synagog: Remuh i Tempel, jest jedyna czynna boznica w Malopolsce).

Analizujac symboliczng topografi¢ Bobowej, mozna poprowadzi¢ dwie osie,
ktérych krance wyznaczaja punkty orientacyjne przestrzeni, ktérych obszary na-
lezaly niegdy$ do ,,swoich” i ,,obcych” (por. Kapralski 2000). Pierwsza o$§ wyzna-
czaja dwa punkty: kosciot katolicki i synagoga. Zazwyczaj boznica byla budowa-
na w odpowiedniej odleglosci od kosciota, najczesciej po drugiej stronie rynku
i nie mogla przewyzsza¢ ani prezentowac si¢ bardziej okazale niz lokalna fara.
W Bobowej synagoga jest usytuowana przy koncu opadajacej od rynku uliczki,
niegdy$ i dzi§: Zydowskiej. W ten spos6b symbolicznie przedstawiata sie relacja
podrzednosci religii mniejszosci w stosunku do religii wigkszosci. Przeciwlegte
usytuowanie dwdch $wiatyn wyznaczalo odmienno$¢ dwoch grup w wymiarze
sakralnym i dazenie do izolacji po obydwu stronach. Drugg o§ wyznaczajg kolejne
dwa punkty: rynek i prywatny dwdr Dlugoszowskich, w ktérym w XVIII wieku
mieszkat wtaéciciel Bobowej, Michat Jaworski. On sprowadzit Zydéw do Bobowe;j.
Of$ ta symbolicznie ilustruje relacje miedzy poddanymi a wtadza. Zydzi zajmowali
na owej osi pozycje posrednig migedzy poddanymi (rynkiem) a wladza (dworem).
Sytuacja ,,pomiedzy” byla istotna. Z jednej strony Zydzi mogli by¢ postrzegani
jako przynalezacy do sfery wladzy, z drugiej, ze wzgledu na prace na rynku i co-
dzienne kontakty z chlopami, mogli stanowi¢ potencjalnie niebezpieczny rewolu-
cyjny element (por. Kapralski 2000). Mozliwe, ze z tej niejednoznacznosci przyna-
lezenia moga wynika¢ dwa wykluczajace si¢ elementy wizerunku Zyda w kulturze
tradycyjnej (Cala 2005): zydowskiego bankiera czy zydowskiego kapitalisty i zy-
dowskiego bolszewika czy zydokomuny (Kapralski 2000). Analizujac uklad osi
dzielgcych miasteczko na dwa wymiary: sakralny i $wiecki oraz zwigzane z nim
stosunki spoleczne migdzy grupa mniejszosciowa a dominujaca, mozna uznad, ze
Bobowa byta typowym przedwojennym miasteczkiem z wewnetrzng logika rela-
cji ,swoj—obcy” zapisang w krajobrazie pamigci.

W mieScie przez kilkadziesiat lat po wojnie o obecnosci Zydéw $wiadczyty ma-
terialne $lady - synagoga uzytkowana jako warsztaty dla technikum do poczatku
lat 90. minionego wieku i kirkut - oraz nieformalna pamie¢ mieszkancow. Dzis,
oprocz materialnych §ladow, o przedwojennej spolecznosci zydowskiej informuje
oficjalna strona internetowa miasta, przewodniki, albumy, tablice informacyjne.
Na historig i kulture Zydéw Bobowej wskazuja przede wszystkim chasydzi z bo-
bowskich wspdlnot, przyjezdzajacy do dawnego sztetla i przechadzajacy sie ulica
Zydowska, wyrdzniajacy sie czarnymi, dtugimi ptaszczami, brodami i charaktery-
stycznymi pejsami. Bobowg nazywa si¢ ,,zydowskim miasteczkiem”. Nie sposéb
nie natkna¢ si¢ tutaj na obecno$¢ Zydéw zaréwno w symbolicznym, jak i realnym
wymiarze. Synagoga i kirkut wydaja si¢ gldwnymi atrakcjami turystycznymi mia-
sta. Co zaskakujace, w Bobowej nie wida¢ ani jednego straganu z drewnianymi
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figurkami Zydéw, menorami réznych rozmiaréw, a w oknach wystawowych nie
ma ani jednego obrazu przedstawiajacego Zyda liczacego pienigdze.

Podczas mojej pierwszej wizyty w Bobowej miasto wydawalo sie¢ opowiadaé
historie sukcesu wigczenia dziedzictwa Zydéw do lokalnej przestrzeni. O powo-
dzeniu mogty $wiadczy¢ miedzy innymi czynna synagoga, chasydzi w miescie,
relacja o celebracji przez Zydéw i nie-Zydéw otwarcia boznicy, brak oznak ko-
mercjalizacji dziedzictwa. Bobowa mozna wiec scharakteryzowac jako krajobraz
pamieci, w ktérym grupa mniejszo$ciowa po kilkudziesieciu latach zapomnienia
odzyskuje pole do ekspresji swoich znaczen w przestrzeni spotecznej. Ta grupa
jest spolecznos¢ zydowska, dlatego nalezy wzia¢ pod uwage jej tragiczng prze-
sztos¢ oraz bagaz polsko-zydowskich relacji. Bobowa wydala mi si¢ zatem do-
brym miejscem do badania problematyki praktyk spotecznych zwigzanych z dzie-
dzictwem Zydéw w Polsce w lokalnej przestrzeni. Z tego wzgledu postanowitam
przeprowadzi¢ tam jakosciowe badanie eksplorujace te tematyke” Interesowala
mnie opinia czlonkéw grupy dominujacej, mieszkanicéw Bobowej, w nastepuja-
cych kwestiach: co mieszkancy Bobowej sadza o dziataniach upamietniajacych
dawna spolecznos¢ zydowska tego miasteczka?; czy te dzialania sg akceptowane
przez mieszkancow, czy postrzegane jako narzucane?; jakie sa relacje bobowian
z przyjezdzajacymi Zydami?; jaki jest bilans korzysci i strat przyjazdéw Zydow
do miasta?; jakie s3 postawy bobowian wobec Zydéw?; czy mieszkaricy Bobowej
przejawiajg postawy antysemickie?* Kwestie byly przedmiotem badan w dwdch
zogniskowanych wywiadach grupowych, jakie przeprowadzitam 13 i 14 czerwca
2010 roku w Bobowiej — jednym z reprezentantami lideréw lokalnych, a drugim
ze zwyklymi mieszkancami. Ponizej prezentuje krotka charakterystyke kazdej
z grup oraz najwazniejsze wyniki wywiadow.

Grupa lideréw lokalnych skladata si¢ z siedmiu 0séb - trzech mezczyzn i czte-
rech kobiet, wszyscy urodzeni po wojnie. Byli to aktywni dzialacze, dumni z tego,

? Badanie zostalo sfinansowane z grantu Instytutu Socjologii UJ.

3 Zbadaniu antysemityzmu (i anty-antysemityzmu) lideréw i zwyklych mieszkanicow Bobowej
stuzyly pytania zaprojektowane przez Helene Datner-Spiewak (1996) i zastosowane w ogélnopol-
skich reprezentatywnych badaniach antysemityzmu realizowanych przez zespoty pod kierunkiem
Ireneusza Krzeminskiego w latach 1992 i 2002 (Krzeminski 1996, 2004) oraz wykorzystane w bada-
niu Marka Kuci w 2010 roku (TNS OBOP 2010; Kucia, w tym tomie). Pytania te dotyczyly czterech
aspektéw tzw. antysemityzmu nowoczesnego — politycznego, ekonomicznego, dotyczacego mediow
i miedzynarodowego oraz antysemityzmu religijnego. Wykorzystatam tez pytanie zaprojektowane
przez Marka Kuci¢ dotyczace antysemityzmu postholokaustowego. Pytania o antysemityzm nowo-
czesny: Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, ze Zydzi w naszym kraju majq zbyt wielki wplyw na...?:
(a) zycie polityczne, (b) zycie gospodarcze, (c) prase, radio i telewizje? i Czy zgadza sie Pan(i) z opinig,
ze Zydzi posiadajg zbyt wiele wplywu w swiecie? Pytanie o antysemityzm religijny: Niekiedy slyszy sig
opinig, ze Zydzi majq tyle klopotéw, poniewaz Bdg ukaral ich za ukrzyzowanie Chrystusa. Czy zgadza
sie Pan(i) z tg opinig, czy nie? Pytanie o antysemityzm postholokaustowy: Styszy si¢ niekiedy opinig:
Wprawdzie Holokaust - zagltada Zydéw to wielka zbrodnia, ale dobrze sig stalo, ze w jej wyniku w Pol-
sce prawie w ogdle nie ma Zydow”. Czy zgadza sig Pan(i), czy nie zgadza z tq opinig?
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ze s3 mieszkanicami Bobowej, pracujacy na rzecz kultury, promocji miasta, eduka-
cji, turystyki. Poza jedng rozmdwczynig wszyscy urodzili sie i mieszkali w Bobo-
wej. Sprawiali wrazenie otwartych i petnych zapatlu do wspétpracy. W wypowie-
dziach cz¢sto uzywali stow ze stownika edukacji migdzykulturowej i poprawnosci
politycznej. Mieli duzg wiedze o historii i kulturze diaspory i szczegdlnie bobow-
skich chasydéw. Wyczuwalo si¢ emocjonalny stosunek do poruszanej problema-
tyki. Chetnie rozmawiali o Zydach, swobodnie uzywajac stowa ,,Zyd”, bez poszu-
kiwania zamiennikow, uzywania kategorii opisujacych czy $ciszania glosu.

Grupa zwyklych mieszkancow Bobowej liczyla pie¢ oséb — dwdch mezczyzn
i trzy kobiety. Byly to zaréwno osoby pamigtajace Zydéw z czaséw dziecinistwa,
jak i te czerpigce wiedze o zydowskiej spoteczno$ci swojego miasteczka jedynie
z przekazéw lub obserwacji wpotczesnych Zydow odwiedzajacych miasto. Czesto
udzielane odpowiedzi réznity si¢ ze wzgledu na pamiec biograficzng uczestnikow.
Osoby pamietajgce Zydéw wszelkie pytania o te spoteczno$é, nawet wspélczesna,
odnosity do przesztosci. Czesto odbiegaly od tematu i przedstawialy obraz s3-
siedzkich relacji polsko-zydowskich i przekraczania symbolicznych granic. Jedna
z rozméwcezyn przyznala, ze przechowuje przedmioty i pamiatki po zydowskich
mieszkancach. Pisze réwniez wspomnienia o jednej z bobowskiej ulic i jej miesz-
karicach, zaréwno Zydach, jak i Polakach. Jest traktowana jak strazniczka mia-
steczkowej pamieci. Kolejny rozméwca pamigtajacy czasy tuz przed wojna pod-
kreslal przyjazn, jaka taczyta jego rodzicow z zydowskimi mieszkancami.

Grupa lideréw podkreslata sukces wigczenia kultury i historii Zydéw do lo-
kalnego krajobrazu. Deklarowala pozytywny stosunek mieszkancéw do przyjez-
dzajacych Zydéw, widoczny przede wszystkim wéréd dzieci i mtodziezy. W opinii
grupy w Bobowej nawet kilkuletnie dzieci sg przyzwyczajone do widoku chasy-
déw. Liderzy dobrze przyjeliby wiadomo$¢ o osiedleniu si¢ Zydéw w Bobowej,
ale - jak mowili - nie sadzg, zeby przyjezdzajacy Zydzi sami tego chcieli i uwazaja
taka sytuacje za nieprawdopodobna. Zgodnie twierdzili, ze podjete do tej pory
w Bobowej dzialania sg wystarczajace i nie widzieli potrzeby realizowania dodat-
kowych inicjatyw. Przyznali, ze gléwng motywacja upamietniania byta mozliwo$¢
promocji miasta. Stwierdzili, ze wbrew ich intencjom Bobowa w obiegowej opinii
w kraju, jak i za granica, jest przedstawiana jako ,,zydowskie miasteczko”. Z dysku-
sji wynikalo, Ze pragnieniem lideréw jest zdobycie popularno$ci miasta na caltym
$wiecie dzieki bobowskiej koronce, dzigki temu zatem, co w ich przekonaniu jest
czym$ ,,zywym’, w przeciwienstwie do dziedzictwa Zydéw. Liderzy chcieliby sku-
pi¢ dzialania na tym wlasnie aspekcie krajobrazu kulturowego swojej miejscowo-
éci. Co do relacji mieszkanicow z przyjezdzajacymi Zydami rozméwcy przyznali,
ze te dwie grupy nie maja z soba kontaktu. Zainteresowanie jest jednostronne
(plynie od mieszkancéw) i — zdaniem uczestnikéw badania - jest nieakceptowane
przez przyjezdzajacych Zydéw. Badani przywotywali w pamieci nieporozumienia
podczas przekazywania synagogi i w trakcie jej otwarcia. Co wazne, wyrazili roz-
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czarowanie wynikami dzialan upamietniajacych, ktore nie przyniosty zatozonych
korzysci materialnych miastu i jego mieszkaricom.
Oto wybrane wypowiedzi liderow:

I nawet byt taki incydent, ze to byl, pamigtam. Byla uroczystos¢ poswiecenia sztanda-
ru (...). Zostat biskup zaproszony z naszej strony. Oni [Zydzi] oczywiscie nie przyjechali
na wyznaczong godzine. Potem mieli pretensje do dyrektora [instytucji kultury — przyp.
aut.], ze ich szczegblnie nie wital. Ale jak miat wital, jak musiat by¢ gdzie indziej. Nie
byto takiego momentu przekazania im [synagogi] takiego oficjalnego, ale przyszli i zmie-
nili ktédki. Nawet poproszono mnie o przygotowanie takich materiatow, ja tam bylam,
ale oni nie byli zainteresowani takimi rzeczami.

Pan (...) to juz powiedzial, ze juz na pewno nie zrobig kroku poza... Mlodziez jak przy-
jezdza, to takim szpalerem idg, najczesciej od zajezdni autobusowej do synagogi i z po-
wrotem.

Proszg Panig, zaden Zyd ktéry przyjedzie, nie wejdzie do zadnego sklepu, zeby cos kupic.

Jak przyjezdza miodziez z Izraela, to jest tragicznie. Po prostu oni majg wpojone nie
patrz, nie miej kontaktu wzrokowego, nie patrz si¢ na miejscowych.

Oni przyjadg, wysigdg, idg sobie. U siebie zjedzg tam w synagodze i nigdy po sobie nie
posprzgtajg — zawsze mowi ten, ktory zamyka i otwiera, co ma klucz. Nigdy po sobie nie
posprzgtajg!

Nie chce mowic, ze jestesmy jacys swiatli, ale mamy z nimi kontakty, to znaczy jak mamy,

jak trzeba, jak jest, to dla nas jest to, dla nas jest to po prostu nacja, naréd, ktéry przyjez-
dza i ktory kiedys tu byl. Korzystamy z tego, robimy wokét tego jakgs impreze.

Badana grupa zwyklych mieszkancéw Bobowej byla zgodna, ze ludzie w miescie
majg raczej negatywny stosunek do przyjezdzajacych Zydéw. Szczegélnie jest to wi-
doczne wérdd dzieci i mlodziezy. W kwestii dziatan upamigtniajacych spolecznosé¢
zydowska zwykli mieszkancy uwazali, Ze podjeto sporo inicjatyw w tym kierunku.
Wedtug badanych Bobowa nie powinna sie kojarzy¢ jedynie z Zydami, bo ma o wie-
le wiecej do zaoferowania, na przyktad swoja koronke. W opinii badanych ponowne
otwarcie synagogi sprawilo, ze jest ona niedostepna dla mieszkancow, uczniéw czy
polskich wycieczek. Za jej otwieranie jest odpowiedzialny mieszkaniec znajdujace-
go sie w poblizu synagogi domu, ktéremu powierzono klucze. Mieszkancy Bobowej
podkreslali, ze synagoga znajduje sie w posiadaniu Zydéw i mieszkaricy nie maja
nad nig kontroli. Co do relacji z przyjezdnymi Zydami uczestnicy badania podkre-
slali, ze nie majg z nimi Zadnego kontaktu. Inicjatywa ewentualnych spotkan lezy po
stronie bobowian, ale jest ona zwykle niedoceniana i odrzucana. Zwykli mieszkan-
cy twierdzili, ze wizyty Zydéw nie przynosza korzys$ci miastu, przeciwnie — zakl6ca-
ja porzadek. Zdaniem badanych Zydzi ingeruja w Zycie miasta i mimo ze s3 go$¢mi,
sprawiajg wrazenie, jakby byli u siebie.
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Oto wybrane wypowiedzi zwyklych mieszkancow:

I oni tutaj chodzili w tych copach tak i siak, w te i we w te. Mieli my tutaj atrakcje, ale to
juz jest dla nas, przynajmniej jak dla mnie, dla mtodszego pokolenia, juz nas to nie dziwi,
bo tu przetazi tabun. Naprawde, jak poprzyjezdzajq wycieczki. No ostatnio przechodzita
tutaj jakas taka grupa takich mtodych, tak Spiewaty, ze od samego PKS-u, wysiadly spie-
waly, Spiewaly, krzyczaly.

Zydéwki darly sig, czasami sig darly, czasami Spiewaly. Czujg sig rewelacyjnie w Bobowej,
po prostu jak u siebie. (...) Gdyby nie wojna, gdyby nie ten, to Bobowa bytaby zydowska
na sto procent!

Oni nie chcg z nami mie¢ kontaktu.

Gtupi taki precedens, to znaczy poszli do sklepu, akurat ja bytam w tym sklepie obuwni-
czym i tam wtedy kupowali, jak tak dtugo byli, torbe, czarng. I w tym sklepie sprzedaje
dziewczyna akurat. To wyobraZcie sobie, Ze on kupit tq torbe i ona chciata dac mu tg
torbe. Nie! On kazat potozy¢ na ziemi te torbe i dopiero wzigl z ziemi tg torbe, bo a nuz
bytaby nieczysta!

Ona [synagoga] stoi jako budynek i stuzy tylko Zydom. Jak przyjezdzajg, majg tam
klucznika z informacjg.

Mysmy walczyli o to, Zeby Bobowa nie tylko z Zydami si¢ kojarzyla, ale bardziej z koronkg
klockowg, bo jak sig ludzie pytali, skads si¢ pochodzi i ze Bobowa, a tam byt cadyk i ten,
ja méwie: no kurna w Bobowej jest parg jeszcze innych rzeczy oprécz cadyka i Zydow,
naprawdg wigc dtugo zesmy z tym walczyli, ale Zesmy to juz przewzieli, ze jednak koronke
ludzie bardziej, niestety nie tylko z Zydami.

W kwestii postaw wobec Zydow grupa lokalnych lideréw w zasadzie zgodzita
sie ze stwierdzeniami wskazujacymi na antysemityzm nowoczesny. Watpliwosci
wynikaly ze sformulowania pytan, ktére rozmoéwcy traktowali jak pytania o wie-
dz¢. Podkreslali, ze by méc swobodnie odpowiedzie¢ na zadawane im pytania
0 ,zbyt duzy wpltyw Zydéw”, musieliby przejrzeé statystyki, badania, zyciorysy
i tym podobne. Rozméwcy argumentowali, Ze po wojnie znacznie trudniej bylo
rozpoznaé Zyda, tym bardziej ze wiekszo$¢ zmienila nazwiska, nie praktykowata
swojej religii, nie przyznawata sie do bycia Zydem. Podkre$lano jednak, ze od
niedawna coraz wigcej 0s6b przyznaje sie do swoich korzeni i niejednokrotnie
powraca do nazwiska swoich przodkéw. Jeden z uczestnikéw przywotywat udziat
Zydéw komunistow w strukturach wladzy po wojnie i argumentowat, ze najpraw-
dopodobniej Bobowa byta wowczas w uprzywilejowanej pozycji ze wzgledu na
sentyment wladzy do cudownych cadykéw. Ow badany taczyt w ten sposéb Zy-
dow ze sferg wiladzy i byl sklonny odpowiedzie¢ twierdzaco na pytanie o zbyt
duzy wplyw Zydow w Polsce i na $wiecie, dostrzegajac w panstwie Izrael potege.
Rozmoéwecy z grupy lideréw natomiast zdecydowanie odrzucili opinie przytoczo-
ne w pytaniach o antysemityzm religijny i postholokaustowy.
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Oto typowe wypowiedzi czlonkéw grupy lideréw ilustrujace ich postawy wo-
bec Zydéw:

Paristwo wtedy trzymalto tape dos¢ mocno i ksigdz nie mégt sprzedaé nic koscielnego. Méj
ojciec sobie wymarzyl, kawatek tam - to bylo koscielne. Ksigdz wtedy powiedzial, jak ci
tego Suskind nie zalatwi, to ja ci tego nie moge sprzedal, gdzies tam przez ministerstwo
w Warszawie, cztowiek byt o duzych mozliwosciach. (...) Pani méwi, ze byt naukowcem,
nie wiem, czy byl w partii, pani méwi, ze byt naukowcem. By¢ moze. Ja bym podejrzewat,
ze raczej pracowat w Urzedzie Bezpieczenistwa albo gdzies, dlatego jak tutaj przychodzit,
on sig czut bezpiecznie.

Po wojnie (...) Bobowa miata przez to, ze byla Bobowg, fory. No to ja moge sobie do-
Spiewal reszte, ze byli tam ludzie, ktorzy mieli do tej Bobowej sentyment. A dlaczego?
A dlatego, ze na pewno duza czes¢ byta, bylo to na pewno, to przeciez historia mowi, ze
oni przychodzili, byto w urzedach obsadzone.

Sg te Nagrody Nobla i odsetek wtasnie ludzi pochodzenia Zydowskiego, ktérzy otrzymali
Nagrode Nobla, byl na prawde zaskakujgco duzy, biorgc pod uwage, jaki procent iloscio-
wo stanowig Zydzi w swiecie, wigc sgdzgc po takim zestawieniu, jezeli w innych waznych
dziedzinach réwniez majg taki wplyw i zajmujg tak wazne stanowiska, to pewnie majg,
choé moglabym to opiera¢ tylko wlasnie na jakis danych statystycznych, ze na przykiad,
nie wiem, tylu Zydow jest szefami wielkich koncernéw czy jest w $wiecie polityki. To jakies
takie obiegowe zdanie. Jak widzg jakgs statystyke, to wtedy mozna.

No, ale jak jest mqgdry ksigdz, to powie w kosciele, no przeciez ludzie to tak czytajg to Pismo
Swigte do polowy? Przeciez na litos¢ boskg Stary Testament to jest przeciez to samo, co oni
czytajg w tych zwojach. Prawda, pézniej bylo tylko tak, ze pewnie sekta si¢ wytworzyta
i chrzescijanie powstali, ale wczesniej i to na ich szczepie Zydowskim. Pan Bdg, chyba tez
nikt nie odmawia, ze byt Zydem, Matka Boska tez nie byta Hinduskg, tylko byla Zydéwkg.

Zwykli mieszkancy jednomyslnie odpowiedzieli na pytania, ktére dowodzily
istnienia antysemityzmu nowoczesnego. Zbyt duzy wptyw Zydéw na wladze, fi-
nanse i media wyjasniali ,,smykalky’, ,zapisem w genach’, sprytem i madroscia.
Jedna z rozmowczyn zauwazyla, ze s3 to umiejetnosci, ktérych Zydom sie zazdro-
$ci — najwazniejsza to umiejetnos¢ przetrwania. Wiekszo$¢ rozméwcoéw odrzu-
cita stwierdzenia wskazujace na antysemityzm religijny i postholokaustowy. Co
wazne, pytanie wskaznikowe dla antysemityzmu postholokaustowego wywotato
konsternacje, gdyz zawieralo sformutowanie, Ze w naszym kraju ,w ogole nie ma
Zydéw”, z czym rozmdwcy sie nie zgodzili, argumentujac, ze mozemy nie zda-
wac sobie sprawy, ilu Zydéw obecnie mieszka w Polsce. Inna rozméwezyni na
potwierdzenie ich obecno$ci wskazywala istnienie zydowskich teatréw, festiwali
czy zespotéw muzycznych.

Oto charakterystyczne wypowiedzi badanych z grupy zwyklych mieszkancéw:

Moja mama nienawidzi Zydéw po prostu, nienawidzi. Pracowata w Stanach i z poczgtku
jak pracowala u Zyda i jak méwila do niego i ciggle mu to powtarzala ,ty sig ciesz, ze



110 Marta Duch-Dyngosz

Hitler wszystkich Zydéw nie wymordowal”. , Ales ty Janina niedobra”. A ona méwi: ,,Ja
bym cig sama udusila, gadzie”. No po prostu moja mama nie lubi Zydow.

- A czy to jest prawda, ze od tych kuczek Bobowa sig spalita?

- A podobno.

- Podobno, ze tak.
Tylko to bylo dawno. To bylo w tysigc osiemset.

- Bo takie krgzg, ze od tych ich kuczek, ze schajarzyla si¢ cata Bobowa.

- Po prostu zapalito sig, a ze bylo upalne popotudnie.

- A w tych kuczkach oni mieli bibutami poubierane to, postrojone.

- Tak sig zjaralo i sig rozgwizdalo. I tutaj wigksza czes¢ Bobowej sig spalila. Niestety
i to niektorzy tez pamietajg.

— A czy Panistwo zgadzajq sig¢ z opinig, ze Zydzi majg zbyt duzy wptyw na Zycie poli-
tyczne, gospodarcze, media i prase?

- Mam wrazenie, Ze majg.

- Ja tez.

- Ja mysle, ze majg, no, niestety majq.

- No, niestety majq.

- Po nosach ich poznac (Smiech).

Maijqg kase, majg dlatego, ze majg wpltyw. No, ale to ich wina jest, ze sg mgdrzy (...). Po
prostu ludzie ich nienawidzq za to, ze sq mqdrzy, ze si¢ umiq skrobac, ze dostali tak po
dupie podczas I wojny Swiatowej, a mimo wszystko se radzq. Praktycznie ich wybito.
Praktycznie do nogi. Iles ich tam zostalo, iles si¢ odratowalo, a oni sig odrodzili i chyba za
to ich ludzi nienawidzg, Ze sobie dali rady jednak, mimo wszystko.

My to nawet pojecia nie mamy, to wcale nie jest taka prawda, ze Zydéw nie ma w Polsce,
oni spokojnie sq w takich miejscach, ze my nawet nie wiemy, ze to sq Zydzi. Oni majq do
interesow smykatke.

Whnioski

Przedstawione wyniki eksploracyjnego badania jakosciowego pozwalajg na wy-
ciggniecie wstepnych wnioskéw. Wydaje sig, ze krajobraz pamieci wspolczesnej
Bobowej, podobnie jak przed wojna, strukturyzuja dwie osie: pierwsza o wymiarze
sakralnym (kosciot katolicki — synagoga) i druga o charakterze $wieckim (dwor
- synagoga). Bobowianie postrzegaja synagoge jako miejsce nalezace do Zydéw
i niedostepne dla mieszkaricow na co dzien. Zwracaja jednoczesnie uwage, ze
przyjezdni Zydzi nie interesuja si¢ Bobowa, a jedynie dziedzictwem Zydéw w tym
miescie. W osi dzielacej wymiar $wiecki przestrzeni spolecznej Bobowej brakuje
symbolicznego rynku, czyli sfery kontaktu z mieszkanicami - codziennych relacji
miedzy dwoma grupami, ktére to relacje niegdys$ pozwalaly przekraczaé granice
swojskoéci-obcosci. Przyczyng jest zapewne to, ze w Bobowej nie mieszkajg Zydzi.
Obecnie natomiast praktyki spoleczne zwigzane z dziedzictwem Zydéw w Bobo-
wej nie obejmuja spotkania i dialogu tozsamosci polskich i zydowskich, katolickich
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i zydowskich, swiadka i ofiary. Tozsamo$ci w tym krajobrazie wciaz s3 wyznaczane
przez opozycje charakterystyczng dla relacji ,,swéj—obcy”

Okazuje sig, ze intencjg dzialan upamigtniajacych spotecznos¢ zydowska byta
przede wszystkim cheé uatrakcyjnienia oferty turystycznej miasta, promocja Bo-
bowej i w przysztosci osiggniecie z tego tytulu korzysci materialnych. Mozliwe, ze
stereotypowe postrzeganie Zydéw jako wpltywowych, wszechwladnych i majet-
nych ludzi bylo podstawa decyzji o podjeciu takich dzialan. Prawdopodobnie z tej
przyczyny jest widoczny wyrazny rozdzwigk miedzy dazeniami do upamietniania
a zauwazanymi do tej pory tego rezultatami.

Dziedzictwo przedwojennych Zydéw w Bobowej jest uzytkowane przez wspot-
czesnych Zydéw i nie-Zydéw. Wydaje sie, ze nie jest plaszczyzng porozumienia
miedzy Zydami a Polakami. Okazuje si¢, ze poza dniem otwarcia synagogi nie
bylo sytuacji, w ktdrej te dwie grupy spotkatyby sie ponownie. Lokalni liderzy,
podejmujac dziatania upamietniajace Zydéw, najwidoczniej nie przewidzieli, jak
ztozone bedzie to przedsigwzigcie, nie polega ono przeciez jedynie na odnowie-
niu $ladéw po zydowskiej spotecznosci, zorganizowaniu wydarzenia kulturalnego
czy opowiedzeniu jej historii na lekcji. Upamietnianie w gtéwnej mierze powinno
dotyczy¢ relacji grup mniejszosciowej i dominujacej, z calg specyfika stosunkéw
polsko-zydowskich, z uprzedzeniami i stereotypami z obydwu stron. Mozna wy-
snu¢ wniosek, ze upamigtnianie dziedzictwa Zydéw w Bobowej jest przykladem
naduzycia pamieci, do ktérego prowadzi powtarzanie, czyli rytualne odtwarzanie
dzialan z przesztosci - poruszanie sie¢ w znanych przedwojennych granicach. Od-
powiadajac zatem na zadane w tytule niniejszego artykulu pytanie o ,,przepraco-
wanie pamieci’, mozna stwierdzi¢, Ze nie jest to proces, ktory w Bobowej wystepu-
je. Wciaz nie ma warunkow, by madgt zaistnie¢ model wymiany wspomnien, ktory
opisano w pierwszej czesci artykutu. ,,Przepracowanie” wspdtczesnej polskiej pa-
mieci o zydowskich mieszkancach przedwojennej Bobowej jeszcze nie nastapito.
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