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OSYNLIGT FORTRYCK OCH VITA KROPPAR

Férhandlingar kring judiskhet i Sverige

Susanne Nylund Skog

Antalet judar i Sverige uppskattas till ndgonstans mellan 18 000 och
25 000. Svarigheten att ange exakta siffror beror pa att endast cirka en
tredjedel av de svenska judarna tillhér ndgon av de judiska férsamlingar-
na och att det &r svart att definiera vem som &r jude respektive judinna.
Termen jude beskriver dels en person som tillhér den judiska folkgruppen
och dels en person som tror pa den judiska religionen. Det &r inte alltid
dessa tva definitioner sammanfaller och det finns ateister som ser sig
sjalva som judar och som uppfyller den traditionella definitionens krav om
att en jude ar en person som foddes av judisk mor eller har konverterat
under rabbinsk ledning till den judiska tron. I andra sammanhang an rent
religiosa racker det dock att enbart fadern ar jude, for att en person ska
raknas som judisk och till exempel erbjudas medlemskap i Stockholms
judiska férsamling.’ Vem som &r jude kan d&rfér inte definieras enbart

'Inom judendomen finns idag tre huvudinriktningar; ortodox, reform och konservativ
judendom. Reformjudendomen dominerar i Sverige. Det ar en modern rérelse som vid
mitten av 1800-talet fann manga anhdngare i Sverige och drevs av en 6nskan om
integration, om att judar skulle behandlas och bemétas pd samma villkor som andra
samhallsmedborgare.

2 Minoritetsspr%ken ar samiska, finska, meankieli, romani chib och jiddisch.

* De som intervjuats inom ramarna fér Judiskt vardagsliv har blivit informerade om de
etiska aspekterna av dokumentationsprojektet och fatt méjlighet att valja grad av
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genom religion, folkgrupp eller nationstillhérighet. De som i dag i Sverige
kallar sig judar gor det saledes av lite olika skal och alla har inte "arvt”
det judiska p@ médernet (Andersson & Peste 2008, 25-27, se dven Dencik
2007, 11).

I Sverige utgoér judar en nationell minoritet. En nationell minoritet ar en
grupp med uttalad samhdrighet som till antalet inte har en dominerande
stéllning i samhallet i férhallande till resten av befolkningen. Gruppsamhd-
righeten grundar sig i spraklig, kulturell eller religiés tillhérighet och pa
dtminstone ett omrade maste gruppen véasentligen skilja sig fran det
ovriga samhallet. For att definieras som en nationell minoritet i Sverige
krévs l&ngvariga historiska band med landet. Sveriges nationella minorite-
ter &r samer, sverigefinnar, tornedalingar, romer och judar.?

E-O-0-®-E

Av de judar som idag lever i Sverige ar de allra flestas judiska tillhérighet
inte direkt avldsbar fér omgivningen. Med inspiration ifran forskningsfaltet
kritiska vithetsstudier analyseras denna osynlighet i termer av vithet.
Inom forskningsfaltet kritiska vithetsstudier havdas att vithet ar en norm
som tas for given i postkoloniala samhéllen och som bygger pa kolonialt
tankande med uppdelningar som the West and the Rest, Vi och De, svarta
och vita och sd vidare. Flera forskare har visat att detta &ven gailler
Sverige, trots att landet inte ar ett postkolonialt samhalle i egentlig
mening (se t ex Blomqvist 2006; Lundstedt 2005; Mattsson 2005).
Kopplingarna mellan identitet, hudfarg, 6gonfirg och harfarg omférhand-
las, vidmakthalls och ifragasétts kontinuerligt i identitetsskapande proces-
ser av tillhdrighet och utanférskap (se t ex Berger 1999; Goldstein 2006;
Roediger 2005).

Vithet fungerar alltsd som en norm, vilken reglerar férestéllningar om
svenskhet och vem som raknas som svensk (Ahmed 2011; Runfors 2012,
10ff). Vithet &r att forstd som en foranderlig historisk konstruktion, som
en praktiserad relation och en maktposition, som ger val- och rérelsefrihet
ifraga om till exempel yrken, stilar, personliga drdmmar och strdvanden.
Att det judiska &r osynligt gor alltsd@ att manga judar kan inta positionen
som vit (Nylund Skog 2012). Samtidigt innebar det att de blir tvungna att
aktivt délja sin judiska tillhérighet. Pa sa vis undviker de att bli utsatta for
fortryck (Nylund Skog 2006). Syftet med denna artikel ar att med ut-
gangspunkt i intervjuer med tvad svenska judar resonera kring hur normer
av vithet &r verksamma och vilka konsekvenser det far foér judiskt liv i
Sverige.

Idéhistorikern Henrik Bachner menar att antisemitism kan forstas som ett
kulturellt fenomen. "“Juden” ar, skriver han, en abstraktion, en "extremt

2 Minoritetsspr%ken ar samiska, finska, meankieli, romani chib och jiddisch.
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elastisk symbol fér det som av vissa opinioner vid en viss tid uppfattas
som hotande eller ondskefullt” (Bachner 2004, 23). Antisemitismen
hamtar saledes sin naring ur stereotypa, forenklade och schablonartade
forestallningar om vad som karaktariserar en jude (Berg Eriksen m fl
2008, 9). En stereotyp ar en allmant omfattad forestdllning om utmar-
kande egenskaper hos alla som tillhér en viss grupp och betecknar
varderande och férenklande satt att kategorisera andra manniskor.
Stereotypen ar ett slags vardeladdad forestallning, som upprattar granser
mellan ett enhetligt vi och ett enhetligt de (Illman & Nynas 2005, 106). I
Judehatets svarta bok, som handlar om antisemitismens historia fran
antiken till i dag, skriver forfattarna att judar identifierats med allt som
kunnat knytas till “det moderna”. Antisemitismen har darfér kallats den
mobila foérdomen, som efter behov fatt representera "kapitalismen,
liberalismen, parlamentarismen och kommunismen, traditionernas férfall,
konstformernas uppror, farlig sexualitet och pressens makt” (Berg Eriksen
m fl 2008, 8-9; se aven Andersson 2000).

E-O-0-®-E

Det har betyder att antisemitism kan férekomma &ven dar judar inte
lever, eftersom naringen till de stereotyper som ligger till grund for
antisemitism inte hamtas ur méten med verkliga judar utan ur férestall-
ningar om judar (Wistrich 1991, xx). Nar antisemitiska forestallningar
frikopplas bade fran antisemiten och de som sjélva kategoriserar sig som
judar, framgar ocksa att dess seghet och férmaga att leva vidare i nya
generationers forestallningsvarldar mer har med skapandet av normalitet
(till exempel svenskhet) an med judar att géra (Bachner 2004, 564ff;
Berg Eriksen m fl 2008, 9, 621; Blomqvist 2006).

MICHAEL OCH NADIA

Ur ett brett material bestdende av ett fyrtiotal intervjuer och observa-
tioner insamlade inom ramarna for dokumentations- och forskningspro-
jektet Judiskt vardagsliv vid Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala, har
intervjuer med tva personer valts ut. Den férsta ar en kvinna i trettiodrs-
dldern, Nadia, den andra ar en man i fyrtiodrsaldern, Michael. De har valts
for att intervjuerna med dem illustrerar och belyser en tematik som ar
central i materialet som helhet och fér att det ar mycket évrigt som skiljer
dem at: de &r av olika kén, i olika aldrar, har vuxit upp i olika stader och
Michael &r, till skillnad fran Nadia, djupt religids och féljer kosherregler,
vilket Nadia inte gér. Hon kallar sig ateist, men har 8 andra sidan vuxit
upp med judiska traditioner i en judisk miljo, vilket Michael inte har. De
har dock gemensamt att de ar valutbildade svenska judar, féodda i Sverige
och har namn och utseenden som gor att de av sin omgivning uppfattas
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som svenska. Bade delar ocksd en vilja att identifiera sig som svenska
judar och ser ingen motsattning i en sddan definition, daremot verkar
omgivningen gora det och Michael och Nadia, liksom de flesta svenska
judar idag, beskriver hur detta gor att de tvingas vaxla och valja mellan
kategorierna svensk och jude. Om de vill bli uppfattade som judiska
maste de pa nagot satt markera det fér sin omgivning. Genom att besk-
riva sddana strategier och férhaliningsséatt belyser artikeln hur Nadia och
Michael “praktiserar vithet”. Detta &r nagot som tycks galla fér majorite-
ten av de svenska judar som intervjuats inom ramarna fér projektet
Judiskt vardagsliv och citaten ur intervjuerna har valts for att belysa,
tydliggdra och skapa inblick i denna process.

E-O-0-®-E

Hésten 2005 fick jag i uppdrag av davarande Integrationsverket att gora
en undersbkning om upplevelser av antisemitism bland unga judar i
Sverige. Infor undersdékningen genomfordes tjugo semistrukturerade
bandinspelade intervjuer med en grupp av elva kvinnor och nio man i
dldern arton till trettio ar (DFU 39384-DFU 39403). Intervjuerna &r
anonymiserade och arkiverade pa Dialekt- och folkminnesarkivet i Upp-
sala. Nadia var en av dem som da intervjuades (DFU 39386). I bérjan av
2012 gjorde jag en uppfdljande intervju med Nadia (Bd 10660) och hon
intervjuades dven 2013 (DFU 39602) inom ramarna fér det pagdende
projektet Judiskt vardagsliv.?

Nadia &r fodd i Sverige och bdda hennes foréldrar flydde till Sverige undan
pogromerna i Polen. "Hela min familj &r i Sverige pa grund av att de &r
judar”, papekar hon (DFU 39386, 4). Nadia kallar sig judisk ateist och i
det avseendet ar hon en av de minst religidsa judar jag intervjuat. Hon
papekar att hon &r "observant”, vilket innebar att hon féljer vissa av de
judiska foreskrifterna utan att vara troende (DFU 39602, 3). Enligt Nadia
ar det kulturen och traditionerna som binder samma det judiska folket
(DFU 39386, 5). Trots att Nadia kallar sig judisk ateist ar hon judinna,
enligt Halacha, den traditionella religidésa judiska lagstiftningen.

Inom ramarna for Judiskt vardagsliv intervjuade jag Michael 2012 (DFU
39612). Kontakten hade formedlats av representanter fér den judiska
forsamlingen i Géteborg och intervjun agde rum i deras lokaler. Michael
kallar sig en "svensk jude som beaktar rétterna fran manga andra lander”
(DFU 39612, 7). En stor del av Michaels familjehistoria ar héljd i dunkel.
Han pdpekar att om man har familjerdtter i Europa under andra véarldskri-

* De som intervjuats inom ramarna fér Judiskt vardagsliv har blivit informerade om de
etiska aspekterna av dokumentationsprojektet och fatt méjlighet att valja grad av
. . o o - o . - .
anonymisering. Nagra har da valt att framtrada utan krav pa inskrénkningar, medan andra
velat vara anonyma. Intervjuerna med Nadia och Michael &r pd deras begiran
anonymiserade, vilket innebar att vissa delar av ljudinspelningarna ar bortklippta, namnen
ar pseudonymer och personuppgifter férandrade. Detta hindrar dock inte att de inom sina
respektive umgéngen &r identifierbara, vilket de ocksa &r medvetna om.
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get sa ar det mycket som har férsvunnit. “Man har ljugit om mycket,
fortrangt mycket, man har inte vdgat sdga &n det ena, &n det andra. Det
pagar fortfarande” (DFU 39612, 7), papekar han. Michael &r fédd in i en
icke-traditionell familj, och han hade inte mycket kontakt med det judiska
nar han vaxte upp. Hans mamma ar fédd i Sverige och hans pappa i
Tyskland 1936, men kom till Sverige samma ar. Michael blev medveten
om det judiska via farmodern som var fodd i Lettland, hdéll kosher och
talade jiddish. En dag sa hon till honom att "férstar du inte att det du
beskriver det ar det judiska” (DFU 39612, 3).

E-O-0-®-E

Michael definierar sig som modern ortodox och av alla dem jag métt och
intervjuat framstar Michael som en av de mest religidsa. Han ber tre
ganger om dagen, haller kosher och béar i princip alltid kippa. Han har
alltid sin lilla bonesjal pd sig och gar regelbundet till synagogan. Det har
han gjort de sista tjugo &ren. Han har alltid rért sig mot en mer tradition-
ell livsstil, sdger han. Michael lever alltsa ett traditionellt judiskt liv mitt i
en svensk storstad, trots att han inte &r uppvuxen sa och trots att han &r
ensamstaende. Till sin familj réknar han syskon, syskonbarn och féréldrar
och inom den finns “varlden i ett miniformat”, papekar han, eftersom den
bestar av individer med olika bakgrund (DFU 39612, 7). D&r finns det
kristna, det sekulara, det muslimska och det judiska.

RADDA OCH HOTFULLA KROPPAR

Som framgar av Michaels levnadshistoria har andra véarldskriget praglat
hans sldkt och familj och indirekt &ven hans eget liv. Manga judar bér
ocksd pa en pataglig oro for att nagot liknande det som hande under
denna tidsperiod ska handa igen (Lewis 1997, 23). Radslan &ar ofta ett
slags arv fran dem som 6verlevt andra véarldskriget (Schwab 2010, 115).
Nadia berattar att hennes mormor oroar sig for henne, men att hon sjalv
vagrar att vara radd.

Min familj, min mormor var valdigt, valdigt radd for att jag skul-
le bli utsatt fér antisemitism och jag antar att jag ocksa var
radd nagonstans, men det var som [...] att jag ndstan sag det
som en utmaning. Jag visste att jag inte gjorde nagot fel och
darfér sa, om nagon vill attackera mig sa far de géra det, for
det &r jag som har ratt och det kan lata sa idiotiskt, men det &r
sa jag kanner. Jag har ju faktiskt inte gjort nagonting fel (DFU
39386, 9).

Det kan l3ta idiotiskt, sédger Nadia, och med det tycks hon mena att
kombinationen jude och icke-radsla ar omdjlig. En judes kanslomassiga
relation till antisemitism ska vara radsla. Nadia satter sig dock pa tvaren.
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Hon vagrar att dverta (&rva) radslan fran mormodern, men vill samtidigt
definiera sig som judinna.

Kulturteoretikern Sara Ahmed har podngterat att kanslor skapas relation-
ellt i riktning mot eller fran objekt, vilka dven kan vara subjekt (Ahmed
2004). Vi kan tycka synd om “invandraren” som aldrig far jobb i Sverige,
kdnna oss skrdamda av den besldjade muslimska kvinnan vi moter pa
gatan och fortvivlan infér bilden pa det svaltande barnet i Sudan (Shuman
2005). Kanslorna handlar egentligen inte om ”invandraren”, den mus-
limska kvinnan eller det svaltande barnet, de uppstar i métet med stereo-
typa forestdllningar vidhaftade de tre figurerna. Ahmed skriver att vara
kanslor, som till exempel radsla, faster sig vid vissa objekt och inte andra.
Dessa objekt blir levande, inte som en orsak till var radsla utan som en
effekt av den. Om det finns ett foremal for var radsla, skriver hon vidare,
sa kan radslan inneslutas i detta. Det &r rédslan som haller samman de till
synes motsdgelsefulla stereotyperna och férestallningarna (Ahmed 2011,
74ff).

E-O-0-®-E

Nar radslans symboler cirkulerar leder det till innestangning fér vissa och
rorelse for andra. Dessutom Oppnar radslan for beréattelser fran det
forflutna som klibbar fast vid objekt i nuet. Detta innebar att fortryck idag
aktualiserar eller vacker historier om forflutet fortryck. Berattelser om
antisemitism klibbar fast vid dem som behaftas med stereotyper om
"juden” idag. Med andra ord sd praglas Nadias och Michaels liv idag av
andra judars erfarenheter under andra varldskriget. Detta gor att inte
enbart de som utdvar fortryck ar radda, utan att aven de som ar for-
tryckta ar det. Radslan kopplar sdledes samman "offer” och "forévare”,
samtidigt som den lankar de motsagelsefulla stereotyperna och binder
dem vid ett objekt (Ahmed 2004, 63). Dessutom fungerar radslan som ett
sammanhallande kitt inom gruppen judar.

Michael definierar sig som jude och vill inte heller leva ett liv praglat av
radsla. Han papekar istéllet lakoniskt att svenska judar &r ett utdéende
sldkte. "Om femtio &r kommer vi inte att finnas kvar” for da &r det for
obekvamt att vara jude i Sverige, sager han (DFU 39612, 6). Michael
menar att antisemitismen standigt dkar och att det successivt blir allt
svarare rent praktiskt att leva ett religidst judiskt liv i landet. Detta gér att
svenska judar kommer att tvingas lamna landet antingen for att de vill
utdva sin religion och/eller for att de ar forféljda i egenskap av judar.
Michael papekar att “om det inte finns judar i Sverige om femtio ar sa
beror det inte pa assimilering eller pluralism utan pa att vi varit tvungna
att sticka harifran. Vi blir misstankliggjorda i allt” (DFU 39612, 6). Han ser
dock inte assimilation som en Idsning, eftersom “som assimilerad ar du
kanske &nnu mer utsatt eftersom du inte har styrkan fran din grupp” (DFU
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39612, 6). Han menar ocksa att det ar ett satt att ge efter fér hotet om,
och radslan for, forféljelse.

Det finns dock andra berattelser an de om Forintelsen, och andra kanslor
an radsla, som orienterar och skapar gemenskap inom den svenskjudiska
gruppen. Det &r sddana Nadia och Michael framhaller. Nar Nadia ska
beskriva vad det &r att vara judisk fér henne kommer hon direkt in pa
féordelarna med att vara del av en diaspora.

Jag kanner ett visst band till alla andra personer som har sam-
ma traditioner som jag har dver hela varlden och som finns dver
hela varlden. Nu nar jag var utomlands traffade jag flera per-
soner som var fran USA till exempel, vi hade precis samma tra-
ditioner och bor pa olika kontinenter och har aldrig tréffats fo-
rut. Men vi har dnd3 ett gemensamt ursprung och det &r det jag
tycker ar fantastiskt och jag tycker att det &r fantastiskt att
man har lyckats behalla dom har traditionerna dver hela varlden
och att dom ser nagorlunda likadana ut och att vi férstar varan-
dra. Och det tycker jag ar otroligt och det ger mig en stolthet.
Sa det &r definitivt en kénsla jag har. (DFU 39386, 7-8)

E-O-0-®-E

Det framgar av citatet att det &r samtidigheten, vetskapen om att andra,
pa andra platser gér samma sak, som skapar gemenskapen. Det framgar
aven att samtidigheten forutsatter delade traditioner och en delad
historia, ett gemensamt ursprung. Vi ser ocksa att gemenskapen &r
kanslomassig. Historikern Benedict Anderson menar att nationer binds
samman genom en férestdlld gemenskap som bygger pa en horisontell
samtidighet, pa att andra vi aldrig traffat gér samma saker som vi pa
andra platser (Anderson 2006). For Michael ar det inte traditionerna som
skapar gemenskap utan religionen. Enligt honom ar det religionen som
gjort att judarna dverlevt flera tusen ar av forféljelse (DFU 39612, 3).

Sociologen Deborah Golden har studerat hur nyanlanda ryska judar tas
emot i Israel. Hon menar att nar det galler den israeliska nationen ar
gemenskapen istallet ordnad vertikalt dver tid. Israeler delar ett forestallt
judiskt forflutet och en gemensam framtid (Golden 2002, 19). I citatet
ovan skapas gemenskapen bade horisontellt och vertikalt, kanske for att
Nadia vill vara svensk och judisk samtidigt. Nadia fortsatter:

Jag tycker att det ar en kombination av om man identifierar sig

sjalv som judisk, om man férutom att identifiera sig sjalv som

judisk ocksa, jag skulle nog sdga att det & om man delar den

har kanslan av det har bandet. Darfor att jag ser det som en av

de storsta [...] att man kanner sig som en del av det. (DFU

39386, 8).
Har accentueras kanslan och den beskrivs som ett band som binder
samman. Det handlar om att kdnna sig som en del av nagot som finns
over hela varlden. Nadia undviker att tala om utsattheten som en kalla till
gemenskap, vilket sakert hanger samman med att hon vagrar att vara
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radd. De som ar radda menar dock att utsattheten ger ett speciellt
perspektiv pa varlden, som kan generera kdnslor av gemenskap. Ironiskt
nog fungerar utsattheten ofta som ett incitament till gemenskap, enligt
logiken att nar antisemitismen 3aterkommer blir &ven gruppen judar
synligare och assimilationen avstannar. Michael och manga unga judar
podngterar ocksd att judenhetens enda chans till dverlevnad &r att
tydliggdra och underhalla sin judiskhet. Indirekt tycks Nadia instamma.

Nadia och Michael ar uppvuxna med berattelser (och laddade tystnader)
om Forintelsen, om fortryck och férféljelse av judar. Radslan ar beroende
av sadana berattelser om vad och vem som &r att frukta. Fran det
svenska samhallet har dock Nadia och Michael fatt andra budskap. Som
svenskar forvantas de vara del av normen och darmed skyddade av
samhallet. Dessutom ar det inte en allmant utbredd uppfattning i Sverige
att det verkligen finns antisemitism i landet (Tossavainen 2003). Ur ett
sadant perspektiv ar radsla inte férvantad, utan snarare ett ologiskt
uttryck, ett slags missuppfattning. Ur ett “svenskt” perspektiv ar man
saledes dessutom Overtygad om att historien inte kommer att upprepa
sig.

Sara Ahmed skriver att vissa kroppar forstds som hotade och andra som
sjalva hotet (Ahmed 2004, 72). Eftersom det inte gar att férkroppsliga
bada positionerna samtidigt maste Nadia och Michael av andra kunna
ldsas som antingen eller. Nar de végrar att vara ridda forstas de ocksa
som svenska. En kropp som ldses som svensk ar inte heller ett hot, den ar
hotad. Ahmed papekar ocksa att vissa kroppar &r mer av framlingskroppar
ar andra kroppar. De upplevs som felplacerade och obekvama (Ahmed
2011, 143). Bekvama kroppar ar osynliga, medan de obekvama ar
synliga. De &r, skriver Ahmed, som synliga skavsar pd samhallskroppen.
Den bekvama och osynliga kroppen ar den kropp som uppfattas som vit,
som besitter vithet (Ahmed 2011, 131). I det har sammanhanget ar den
kropp som lases som vit ocksa den kropp som férstds som svensk och
icke hotfull.

E-O-0-®-E

Eftersom judar i Sverige numera fdrvantas vara en sjalvklar del av
normen ignoreras eller trivialiseras ocksa den diskriminering de séger sig
uppleva. Som en del av normaliteten anses de inte vara utsatta och i
behov av stdd. Vad detta kan fa fér konsekvenser framgar i féljande citat.
Nadia berattar om en handelse hon upplevt som krankande:

Jag hade aldrig ndgra problem nar jag gick pa Férort gymnasi-

um, fast det fanns véldigt mycket muslimer férstds, och man-

niskor trodde nog att det skulle vara problem. Men jag kande

aldrig det, férutom en gang. [...] Det skrevs, nar jag gick i gym-

nasiet, en bok som hette Islamism eller ndgot sddant. Det var

Integrationsverket som gav ut den och den delades ut till alla
gymnasister. Da samlade de ihop tva fokusgrupper, en fran Fo-
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rort gymnasium och en fran Innerstad gymnasium, och jag in-
gick i fokusgruppen i Férort gymnasium. Nar vi satt i den har lil-
la gruppen av studenter tillsammans med den har kvinnan fran
Integrationsverket sa var det férsta gangen jag har ként mig
pahoppad. Foér den har diskussionen, som skulle handla om oli-
ka kulturer och hur det &r att vara fran olika kulturer i Sverige
och om integration, dvergick till att jag fick sitta och férsvara
Israel medan alla satt och liksom spydde alla klyschor som finns
i tidningarna déver mig. Det var jattekonstigt, men sedan sa den
har kvinnan fr@n Integrationsverket: "Men Nadia, det &r ju fak-
tiskt sd att de flesta utrikeskorrespondenter fran Israel ar ju-
dar”. Sa tittade hon pa mig: "Det &r ju faktiskt ni som rapporte-
rar”. [...] Det slog jattehart. Det var enda gangen jag kant mig
riktigt sahéar, utsatt. (DFU 39386, 3)

E-O-0-®-E

Nadias berattelse &r ett sorgligt exempel pa hur vélviljan och énskan om
att arbeta for integration och 6kad mangfald kan fa motsatt effekt och i
sig reproducera det fortryck man vill motverka. Skalen till att situationen
uppstod ar sakert flera och samverkande. En avgdrande anledning tror jag
dock har att géra med att den judiska gruppen i Sverige sallan betraktas
som utsatt och i behov av hjélp. Kvinnan fran Integrationsverket tycks
handla utifran en férestallning om att Nadia befinner sig i en éverordnad
position visavi de andra ungdomarna pa Férort gymnasium. Jag finner det
osannolikt att hon skulle ha agerat pa ett liknande satt gentemot en ung
kvinna fran till exempel Somalia eller Turkiet och gjort henne till
taleskvinna och forsvarare for sitt ursprungslands politik. Att hon gor s
med Nadia, eftersom hon kategoriseras som judinna, ar inte férsvarbart
och synnerligen krdnkande, men trots allt (och trakigt nog) férklarligt. I
Sverige tycks det idag mojligt att sammanblanda judar och israeler, att
uttala fordomsfulla och raljanta asikter om judar och att stélla svenskar
med judiskt ursprung till svars fér allt ifran omskérelse till amerikansk
utrikespolitik. Sadant agerande passerar obemarkt for de flesta, utom for
dem som ar utsatta.

Nadia kopplas har samman med nationen Israel eftersom hon definieras
som judinna. Israel fungerar som ett klibbigt objekt. Enligt kvinnan fran
Integrationsverket tillhér hon “de som rapporterar” fran Israel. Nadia
frdgar sig varfor svenskar &r sd kritiska mot Israel och inte mot andra
ockupationsstater. Hon tror att svaret bottnar i att det finns en outtalad
antisemitism i det svenska samhallet. Ur ett sadant perspektiv har
stereotyperna kring objektet “juden” kopplats samman med konflikten i
Mellanéstern och framférallt med Israel. Dagens antisemitism har tagit
formen av antisionism (Berg Eriksen m fl 2008, 9; se aven Bachner 2004,
557ff; Lomfors 2012). Denna antisionism kommer enligt Nadia bland
annat till uttryck i “den hér subtila kdnslan man far ndr man laser tidning-
en” (DFU 39386, 2). Det ar "den kanslan som goér att det blir valdigt
obehagligt. Men det &r inget personligt. Men det finns dar och det paver-
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kar en.” (DFU 39386, 4) Michael instammer, han upplever en férandring i
omgivningens attityder till det judiska och papekar att det blivit vérre
sedan han vaxte upp. Michael berattar att forr sa han om Israel att dar
kan man inte leva, men man kan doé dar. Nu har han andrat sig och menar
att man nog kan leva dar ocksd (DFU 39612, 2). Fér Michael represente-
rar Israel trygghet och &r en av de saker ”“som haller ihop” det judiska
folket (DFU 39612, 3).

E-O-0-®-E

MARKERADE OCH NAMNGIVNA KROPPAR

Jag har tidigare papekat att Nadia och Michael &rver beréattelser som
skapar vissa kanslor och inte andra. Arv inbegriper dock inte enbart
berattelser, utan bestdr av en méangd olika substanser och processer;
olika tecken pa slaktskap (Ahmed 2011, 161). En n&sa kan peka ut en
forfader, en handrorelse vara kopplad till en berattelse om en mosters
politiska kamp och ett rakat huvud till koncentrationslagrens fasor. I
vardagligt tal brukar likhet signalera arv, enligt logiken att likna varandra
till satt och utseende betyder att man ar en familj (Ahmed 2011, 133).
Likhet arvs inte enbart, den gérs ocksd. Ett sddant centralt gérande &r
omskérelsen. En judes livsmanus dikterar att han pa sin attonde
levhadsdag omskars. Genom omskarelsen markeras bandet till den
judiska slakten med ursprung i Torans slaktkronika om Abraham och Sara
(Glick m fl 1997, 88-89). Nadia ar inte mamma, men under vart samtal
sager hon att, om hon kommer att f& séner ska de absolut omskéras.

Jag skulle vilja att mina séner var omskurna, delvis fér att det

var det forsta som férbjods av nazisterna. Det f‘:ir _(_ett yttryck for

att vi ar fria att leva enligt vara seder. Jag vet tillrackligt mg/clset

och det finns inga bevis for att det ar farligt om det goérs pa ratt

satt. (Bd 10660)
Nadia &r ocksd upprord dver att omskérelse, som hon sdger, "hamnat pa
integrationsministerns bord” (Bd 10660). Hon papekar att detta tyder pa
att judar inte ar integrerade i det svenska samhéllet. Fér om sd skulle
vara fallet skulle omskéarelse betraktats som en medicinsk fraga och inte
som en integrationsfraga och drendet skulle istillet hamnat hos socialsty-
relsen.

Nadia papekar att hennes barn kommer att fédas som judar alldeles
oavsett om hon tror p@ Gud och hon betraktar omskérelse som en kultu-
rell, snarare an en religiés, handling (Bd 10660). For Michael ar det framst
en religiés handling och en viktig del i en judisk livscykel. Om Michael fick
barn skulle de uppfostras traditionellt. Det skulle vara viktigt. Han vill ge
dem en “stark positiv judisk tillhdrighet”, sd att de "alltid kommer att ha
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en plats hur det &n blir”, pdpekar han (DFU 39612, 6). En sadan positiv
judisk tillhérighet kan erhdllas genom omskéarelsen. Fér bade Nadia och
Michael &r saledes omskérelse en naturlig aspekt av att vara judisk. Det
kédnns sjalvklart for dem att judiska man ar omskurna.

Eftersom judinnor inte omskars har de heller inte fysiska avlasbara tecken
pa judiskhet. Istéllet kan de vélja att markera sin judiskhet p@ andra satt.
Ett sddant avlasbart tecken &r Davidsstjarnan, Magen David, den sexud-
diga stjarnan som sedan urminnes tid anvants som dekoration inom
manga civilisationer. Det var forst pa 1800-talet som Davidsstjarnan
bérjade spridas i avsikt att skapa en symbol for judarna, som skulle
motsvara de kristnas kors. P& den férsta sionistkongressen 1897 antog
man Davidsstjarnan som officiell symbol och staten Israel har Davids-
stjarnan som symbol pa sin flagga. Som bekant anvénde sig nazisterna av
samma symbol for att sarskilja judar under andra varldskriget. Med andra
ord ldste nazisterna svarigheterna med att avldsa tecken pa judiskhet
genom att tvinga judar att bara synliga Davidsstjarnor, som de kallade
judestjarnor (Glick m fl, 1997, 124, 150-151; Unterman 1991, 124-
125).

E-O-0-®-E

Att anvénda Davidsstjarnan som ett tecken pa judiskhet &r dock inte alltid
patvingat utifran. Bruket att bara Davidsstjarna i en ldnk kring halsen
praktiserades och diskuterades av de unga vuxna judarna som intervjua-
des om antisemitism (Nylund Skog 2006). Nadia berattar att innan hon
borjade pd@ Forort gymnasium “var folk helt forskrackta” dver hur hon
kunde boérja dar och de undrade om hon inte var radd “for att bli nersla-
gen” om hon bar Davidsstjarna dar (DFU 39386, 9).

Radslan kopplas har till att Nadia genom att bara Davidsstjarna goér sin
judiskhet synlig och pa s& vis kan locka fram antisemitism. Att undvika
antisemitism blir pa sd vis att osynliggéra sin judiskhet och &ven att
behalla sin rorelsefrihet, dock inte i egenskap av jude. Nadia sdger ocksa
att hon kanner folk som ar valdigt radda for att bara Davidsstjarnor eller
visa “ndgot slags uttryck offentligt”. Hon tror inte att det ar for att de
upplevt ndgot personligen utan for att de "utgar ifrdn att det &r farligt”
(DFU 39386, 4). De har fatt drva beréattelser.

Ett satt for judiska man att synliggéra sin judiskhet ar att bara kippa.
Kippa ar hebreiska fér en huvudbonad i form av en duk eller en kalott,
som bars av judiska man for att visa vordnad infér Gud. Kippan finns i en
mangd farger, mdnster och material men ortodoxa judiska man bar oftast
en mork eller svart kippa i stil med deras 6vriga kladsel. Bruket att bara
huvudbonad &r sa integrerat med judisk tradition att det &r svart att skilja
sedvanjan fran verkliga bibliska pabud. De flesta judiska man b&r dock
kippa enbart vid gudstjanster och hogtider (Glick m fl 1997, 149; Unter-
man 1991, 92). Michael utgér ett undantag da han i princip bar sin kippa
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dagligen, utom nar han inte vill att den ska dra "uppmaérksamheten fran
annat” (DFU 39612, 2). Jag foérstar honom sa att eftersom kippan &r en
tydlig judisk markdér gér den att annat an det judiska hamnar i skymun-
dan. N&r Michael rér sig utomhus tacker han ocksd éver kippan med en
keps eller en hatt. D3 foljer han traditionens pdbud, utan att offentligt réja
sin judiska identitet.

Som namnts bar Michael dagligen dven en tallit under sin skjorta. Tallit ar
hebreiska fér bénesjalen som finns i tva huvudsakliga varianter, den ena
(tallit gadol) ar en stor sjal som tacker axlar och aven huvud under bdén.
Den har skddefransar (tzitzit) i de fyra hérnen och bars i synagogan under
gudstjanster dagtid. Den andra varianten ar en mindre boénesjal (tallit
katan) som bars under kladerna och dar hérntofsarna hanger utanfér som
en paminnelse om budorden (Unterman 1991, 194). Det &r den senare
Michael bar (DFU 39612, 2). I Sverige kdnner manniskor i allmanhet inte
till betydelsen av en tallit och vad den symboliserar. Detta gor att den for
det mesta passerar obemarkt men kan ocksa dra till sig uppméarksamhet
just for att den vécker fragor. Talliten fungerar dock inte som en tydlig
markdr for judiskhet och kan darfor inte fungera som ett objekt till vilket
stereotyper automatiskt vidhaftas.

E-O-0-®-E

Nadia har vanner som arbetar i sakerhetsgruppen pa judiska férsamlingen
som har sagt till henne att de "inte rekommenderar att man bar Davids-
stjarnor dppet” (DFU 39386, 4) och Michael uppmanas att tacka 6ver sin
kippa med en hatt eller keps nar han ror sig pa Goteborgs gator (DFU
39612, 2). I enlighet med Ahmed &r det mojligt att tolka sddana uppma-
ningar och varningar som ett satt att binda samman gruppen judar i
Sverige och inte enbart som ett uttryck for att det faktiskt ar riskfyllt. Hon
skriver att gemenskap mellan mé&nniskor numera baseras pa osdkerhet
snarare an behov. Det ar genom att dela risker som manniskor binds
samman (Ahmed 2004, 72).

Nar Nadia far fragan om hon &r noga med att framhalla att hon &r av
judisk bérd, svarar hon att det inte ar det forsta hon presenterar sig som.
Hon papekar att hon har ett “véaldigt judiskt namn, och att alla som
dverhuvudtaget vet ndgot om det kdnner igen mitt namn” (DFU 39386,
7). Sin judiskhet &r ingenting hon ndgonsin skulle hymla om eller halla
undan utan det ar hon istdllet noga med att framhdlla. Nadia pdpekar
alltsd att hennes efternamn signalerar judiskhet vilket gér att de som &r
en del av den judiska gruppen kanner till det, medan de okunniga &nda
inte forstar vad namnet signalerar. Detta férenklar for henne, satillvida att
hon inte behdéver upplysa omgivningen om sin judiskhet eftersom hennes
namn gor jobbet. A andra sidan &r inte alla tillrdckligt kunniga for att
direkt forstd hennes judiska tillhérighet. Detta verkar inte bekymra Nadia.
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"Judar &r som folk &r mest”, sdger Michael och papekar att varken han
eller ndgon annan kan identifiera andra judar, inte ens med hjalp av
efternamn "eftersom folk forsdker forsvenska sina namn” (DFU 39612, 7).
Ett satt att anpassa sig efter r&dande samhaéllsnormer och underlatta
assimilering ar att férandra eller byta sitt namn. Genom judendomens
historia har detta varit en vanlig strategi (Bredefeldt 2008, 117ff). Michael
berattar att det har ocksd hans familj gjort i ett forsok att smalta in (DFU
39612, 7). Med moderniteten har vara namn ocksd kommit att fa allt
storre betydelse, inte bara fér hur andra uppfattar oss, utan ocksd for var
egen sjalvuppfattning och identitet (Hagstréom 2006). Under nazitiden
berévades judar sina namn och fick istéllet intatuerat ett nummer pa sina
armar (om de ansags arbetsdugliga). Det var ett synnerligen effektivt led i
att utpldna judars identiteter, liksom att registrera alla judiska m&n och
kvinnor under tvd namn, ett fér kvinnor och ett fér méan. I judiska kretsar
finns ocksd en tradition av att ge sina barn namn efter déda slaktingar
(speciellt de som détt i Férintelsen) s3 kallade memorial candle names
(Fried m fl 2003, 29; Rosen 2003, 1). Likasa har manga till synes helt
assimilerade judar ofta behdllit bruket att ha ett judiskt namn, ofta
detsamma som en mor- eller farféralder. Namn har sdledes en identitets-
skapande betydelse och belyser slaktens centrala roll i judiskt liv (Gersh
1999, 23; Glick m fl 1997, 89).

E-O-0-®-E

Flera av de unga judar som intervjuades fér rapporten om antisemitism
diskuterade namnets betydelse for hur de blir bemotta (se aven Catomeris
2004, 9; Rathzel 2005, 49ff). Aven da kom de sdledes in p& om, och i s
fall ndr och hur, judiskheten &r avlasbar fér omgivningen, och pa en
analytisk nivd menar jag att dessa resonemang handlar om deras méjlig-
heter att passera som vita svenskar.

Bade Nadia och Michael ar sdledes medvetna om att de maste upplysa de
flesta icke-judar om att de ar judar. De anvander olika strategier for
synliggérande och for att reglera hur andra uppfattar det judiska. Samti-
digt tycks de dvertygade om att de aldrig kommer att kunna kontrollera
alla de stereotypa fordomar som kopplas till kategorin jude. Michael sager
att "det spelar ingen roll vad som hander i varlden. Rubrikerna handlar
4ndd om hur hemska judarna &r”. Han trostar sig med att “Gud har sagt
att det alltid kommer att finnas judar” (FDU 39612, 6).

KULTURELLA OCH RASIFIERADE KROPPAR

Flera forskare havdar att det under 1900-talet skett en férskjutning fran
ras till kultur nar det galler rasism och antisemitism (se t ex Fredrickson
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2002, 17-18; Kamali 2005, 76). De har papekat att den rasism som vi
idag kan iaktta i véastvarlden ofta ar baserad pad uppfattningar om
kulturella skillnader, snarare an rasmassiga. Philomena Essed har
beskrivit detta som en kulturaliserad rasism, dar atskillnad och
hierarkisering gors utifran olikheter i kultur, snarare &n ras (Essed 2005).
Nar det galler antisemitism ar dock detta att betrakta som en grov
generalisering. Den rasbaserade antisemitismen uppstod forst i slutet av
1800-talet och forlorade all legitimitet i och med nazismens fall. Historiskt
har istallet religids, social och kulturell antisemitism (och inte rasbaserad)
varit dominerande (Bachner 2004). Flera forskare har ocksd papekat
problemen med att tala om kulturell rasism. Kulturgeografen Katarina
Mattsson menar till exempel att begreppet tenderar att bli alltfor
inkluderande och darfér urvattnat. Hon papekar dessutom att rasismen
hela tiden andrar skepnad och kan komma att handla om andra skillnader
an kulturella, till exempel ekonomiska. Det tredje argumentet mot
begrepp som kulturrasism eller kulturell rasism ar att den
utseendebaserade rasismen tenderar att hamna i skymundan (Mattsson
2004, 111-114; se aven Lange 2001, 239).

E-O-0-®-E

Ett exempel, om &n omvént, pd att ras fortfarande tycks ha betydelse &r
just det faktum att nar judar betraktas som vita anses de inte heller vara
utsatta for fortryck. Detta verkar vara en sanning aven inom ras- och
rasismforskningen, dar man tycks 6verens om att de erfarenheter judar
haft till och med andra varldskriget &r praglade av marginalisering,
underkastelse och fortryck, men att judar tiden darefter inte varit utsatta
(Goldstein 2006). Som litteraturhistorikern Sander Gilman skriver s3 har
judar sedan dess assimilerats och kommit att betraktas (och avfardas)
som vita. Som vita ses de av foresprakare for multikulturalism som
delaktiga i patriarkala och andra fortryckande krafter. Definierade som
vita har de, skriver Gilman, ingen given plats i en varld dar hudfarg
betraktas som nyckeln till skillnad (Gilman 2006, 180).

Rattviseteoretikern Iris Marion Young menar att fortryck sker genom
exploatering, marginalisering, maktldshet, kulturell dominans och vald.
Hon papekar ocksd att det racker att ndgot av de fem kriterierna &r
uppfyllt for att vi ska saga att en grupp ar fortryckt (Young 2000, 64ff,
86). Young skriver ocksd att de kulturellt dominerade grupperna lyder
under ett mycket motsagelsefullt fortryck. De beskrivs i grova schabloner
och de osynliggdrs. "Osynliggérandet, stereotyperna och annorlundaskap-
et ar konsekvenser av att de dominerande grupperna framstaller sig
sjalva, sina erfarenheter och sin kultur som allmangiltig”. Stereotyperna,
skriver hon vidare, "genomsyrar hela samhallet och uppfattas som
sjalvklara och ovedersagliga”. Detta gor att kulturell dominans “skapar en
paradoxal upplevelse av att vara osynlig och samtidigt ibgonenfallande”.
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Viktigt att minnas ar dock att kulturell dominans inte behover leda till
marginalisering (Young 2000, 79, 81, 87).

Nar det galler Nadia och Michael ar de knappast marginaliserade i bety-
delsen utestingda fran det svenska samhaéllet. Att de inte & marginali-
serade kan forklaras pa flera satt. Dels kan man h&vda att antisemitismen
inte &r s utbredd, dels kan man, som jag gjort har, peka pa att judisk-
heten inte ar omedelbart identifierbar féor omgivningen. En annan viktigt
faktor ar att den kulturella dominans som judar i Sverige utsatts for ar av
en annan art an den som drabbar andra fortryckta grupper. Det ar ur ett
perspektiv en klassfraga, for i vissa avseenden ar den judiska gruppen en
del av det kulturella etablissemanget, av den etablerade och harskande
"vita” gruppen. Det &r troligen detta faktum som mer &n nagot annat gér
det svart for manga att tanka sig att fértryck mot judar férekommer i
Sverige. Erfarenheterna frdn andra véarldskriget visar dock att samhéllspo-
sition, kulturellt kapital och inflytande inte skyddar mot fortryck. De tyska
judarna var sannolikt en av de mest valintegrerade minoriteterna i den
tidens Europa.

E-O-0-®-E

En avgdrande faktor nar det galler svaret pa fr&gan om varfor judar inte
ar marginaliserade utan snarare assimilerade i det svenska samhallet,
handlar om att olika grupptillhérigheter kan genomkorsa enskilda individer
pa en mangd olika satt (Dahl & Thor 2009; de los Reyes & Gréndahl
2007). Detta innebar att en person kan "vara privilegierad i ett avseende
och fortryckt i ett annat” (Young 2000, 55). Michael och Nadia ar utbil-
dade och lever under ekonomiskt trygga forhallande. Dessutom &r de i
den privilegierade situation dar de kan passera som vita, det vill sdga att
de kan vélja om de vill att andra ska kanna till deras judiskhet eller ej. A
andra sidan &r det just sadana strategier av osynliggérande som upplevs
som krankande i sig. Att ha modet att vara 6ppet judisk ar for dem ett
efterstravansvart mal. Att de inte vill, vagar eller kan det i dagens
svenska samhaélle sdger en hel del om det klimat som rader hér.

AVSLUTNING

Sara Ahmed har papekat att stereotyper &r verksamma genom upprep-
ning, genom att de om och om igen klibbar vid ett objekt. Radslan
dterupprattar distansen mellan kroppar, de som &r rddda och dem man &r
radd for, och foér denna distans kravs ett slags fellasning av de kroppar
man &r radd for. Det ar pd sd vis dessa kroppars rorelse kan begransas
medan andra kroppar ges mojlighet att rdra sig fritt och slippa vara radda.
Men for att detta ska fungera maste de farliga kropparna alltsa 18sas i de
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stereotyper man behaftar dem med (Ahmed 2004, 62ff). I artikeln har jag
velat visa att nar det galler svenska judar &r detta svart och fér Nadia,
Michael och andra svenska judar erbjuder denna svarighet bade méjlig-
heter och begransningar.

Nadia upplever att det finns ett motstdnd mot den mangfald som finns i
Sverige. "Vi &r ett pluralistiskt samhalle, men p& ndgot vis haller folk
emot”, papekar hon. Hon forstar inte varfér man vill gdra det. Det &r ju
det fina med vart samhélle. "Man vill veta vad som &ar svenskt och inte
svenskt. Det ar en sadan viktig distinktion”, papekar hon. Hon skulle
onska att man “slappte 16s och var mer dppen till allt det som redan finns”
(Bd 10660). Detsamma o&nskar Michael och understryker sin familjs
brokighet, dar alla religioner tillats leva sida vid sida. Han skulle énska att
man hade mdjlighet att véalja det liv man 6nskade. Att vara judisk for
honom ”"handlar om vad man valjer att goéra en fredagskvall och en
I6rdag”. Det handlar om “vad man valjer att ata” (DFU 39612, 2). Trots
att Michael successivt blir alltmer religiés vill han inte lamna det omgi-
vande svenska helt. Han accepterar att det inte gar att leva helt kosher i
Sverige, dven om han skulle dnska att det var mdéjligt.

E-O-0-®-E

Bade Michael och Nadia upplever alltsd svenskheten som alltfér begrénsad
for att kunna rymma judiskheten i alla dess former. Nadia forstar inte
varfor det maste vara sd, Michael har slutat att fraga. Kanske ar det sa
som Nadia papekar, att de stereotyper som motiverar antisemitism ar mer
sjalvklara och allmant vedertagna (och darfér mindre synliga) an de som
motiverar rasism (DFU 39386, 2)? Kanske ar det lattare att vara férdoms-
full kring ndgot som man inte behdver se, de judar som tas for sjélvklara
vita svenskar och av det omgivande samhallet inte forvantas bryta mot
sadana normer om vithet? Genom att havda sin judiskhet och sin svensk-
het sd ifragasatter Nadia och Michael indirekt de normer om vithet som
rader i Sverige och fortrycket som icke-vita utsétts for blottldggs.

KALLFORTECKNING

Material

Tjugo intervjuer om antisemitism, 2005: (DFU 39384-DFU 39403),
Dialekt- och folkminnesarkivet i Uppsala.

Intervju med Michael, 2013: (DFU 39612, 1-7), Dialekt- och folkminnes-
arkivet i Uppsala.
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Intervjuer med Nadia, 2005: (DFU 39386, 1-10, Bd 9473), 2012: (Bd
10660), 2013: (DFU 39602, 1-5, Bd 10149), Dialekt- och folkminnesarki-
vet i Uppsala.
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