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ABSTRACT Jewish minority in Slovakia has changed much during the last decades. This article
analyses how Jewish identity sustained and how it had changed after the holocaust. The author defines
Jewish identity on two levels. The positive level contains four aspects: ethnic, religious, social and cultural.
The negative aspect results of the consequences of anti-Semitism and post-holocaust trauma. This study
focuses on the changing role of these particular aspects in four post-war generations of Jews in Slovakia.
Each generation had been influenced by different political events and had lived in different political and
historical context. For its characterization the study is based on scientific literature and surveys on similar
topics. For a deeper analysis several illustration interviews were conducted with parents of children up
to the age of six years and representatives of Jewish institutions in Slovakia. The study focuses on the
trend after the Velvet Revolution in 1989 and the process of “coming back to the forgotten identity”. The
conclusion contents interpretations of Jewish identity today and of the reasons for its maintaining and its
reestablishment.
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Uvod

Zidia na izemi Slovenska ziju uz druhé tisicro¢ie, napriek tomu si v mnohom udrzali
svoj pocit odlisnosti. Vyvoj tejto mensiny bol v poslednych desatrociach vyrazne ovplyv-
neny pohnutymi dejinami Slovenska. ,,Slovenska zidovska komunita si v priebehu 20. storo-
¢ia niekol’ko raz na vlastnej kozi overila, ze (takmer) kazda historickd zmena je k horSiemu*
(Salner 2007: 29).

V rokoch 1942-1945 bolo zavrazdenych 80 % slovenskych Zidov. Z tych, ktori prezili,
polovica v nasledujucich rokoch emigrovala. Kto zostal, pocas styridsiatich rokov komunizmu
celil tlaku na zanik komunity, ako aj Castym prejavom etnického antisemitizmu Komunistickej
strany aj verejnosti. K zidovskému nabozenstvu sa dnes na Slovensku hlasia menej ako dve
percentd z predvojnového poctu. Napriek tomu moézeme v prvej samostatnej demokratickej
Slovenskej republike v historii sledovat’ fenomén navratu k zidovskej identite. Predkladana
praca bola inSpirovana otazkou: ako prezila zidovska identita na Slovensku? Preco sa dnes
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stretavajii mladi Zidia, aby napriek svojmu sekularnemu presvedéeniu slavili Zidovské
sviatky? Preco niektori v dospelosti prestavaju jest’ bravcové alebo sa daju obrezat’, aj ked’
neboli vychovavani v duchu zidovskych tradicii? Preco sa dnes najdu taki, ktori v detstve ani
nevedeli, Ze su Zidia, a dnes sa k svojmu povodu (hrdo) hlésia a zakladaju si na fiom?

V predkladanom ¢lanku zhrniem zékladné poznatky a zavery, ku ktorym som dospela pri
spracovani témy pre bakalarsku diplomovu pracu'. Pre komplexné pochopenie problematiky
som zvolila ¢iasto¢ne historick(l perspektivu, v ktorej charakterizujem $tyri povojnové genera-
cie. Analyza vychadza z odbornej literatiiry a prevedenych hibkovych rozhovorov. Rozhovory
som realizovala s prislusnikmi zidovskej mens$iny zijiicimi v Bratislave, konkrétne som vybe-
rala rodi¢ov deti vo veku do Sest’ rokov. Samostatny rozhovor som robila s predstavitel’kou
Zidovskej nabozenskej obce v Bratislave.

Kazda generdcia vyrastala v inych politicko—spolo¢enskych podmienkach a kazda bola/je
ina. Ciel'om mojej studie bolo vysvetlit’ proces zachovania a znovuobnovenia zidovskej iden-
tity v kontexte historickych zmien.

Teoretické vychodiskd

Identita

Identitu definujem, v stlade so sucasnym trendom v socialnych vedach, ako socialny
konstrukt (Jenkins 1996, Berger, Luckmann 1999, Brubaker 2004). Odmietam jej prisne
esencialistické chapanie. Identita vznika v kontexte urcitej socialnej reality a je fiou podmie-
nend. Napriek tomu budem pracovat’ s dvoma koncepciami identity ako ich rozlisili Brubaker
a Cooper (Brubaker, Cooper 2000: 10-11 podla Findor 2005: 47-48): ,,tvrdu* (,,silnu*)
a, mdkku* (,,slabu ). Prva hovori o identite ako o niecom danom, ¢o l'udia aj skupiny maju,
mali by mat’ alebo ju hl'adaju. Je zaloZena na silnej skupinovej prislusnosti a pevnych hrani-
ciach medzi tymito skupinami. Naproti tomu slaba koncepcia identity chape identitu ako r6z-
norodu, konsStruovanu a prisudzuje jej velka mieru (vedomej alebo nevedomej) vol'by jed-
notlivca.

Dalgie dolezité vymedzenie je individudlna a kolektivna identita. Prvi tvori ,,individualne
poskladany a predstavovany obraz o vlastnom mieste v socialnych vzt'ahoch a konfliktoch,
o hierarchii svojich identifikacii* (Krivy 2006: 11). Kolektivne identity m6zeme chapat’ ako
,,Vacsim poctom zdiel'ané rovnaké ¢i podobné identifikacie, teda spolo¢né vnitorné alebo aj
manifestné prihlasovania sa k pritazlivym konstruktom* (ibid.).

Vytvaranie identity je objektivne umiestnenie v urcitom svete, ktoré je subjektivne spolu
s tymto svetom osvojené (Berger, Luckmann 1999). Podstatné pre jej vznik je preto obdobie
primarnej socializacie a rodina plni tlohu zakladnej normativnej jednotky. Umiestnenie kon-
Strukcie socialnej identity do obdobia rané¢ho detstva nesmie viest' k naslednému nahliada-
niu na iu ako na nemennu esenciu. Délezita je taktiez perspektiva narativnej identity (blizSie

1 Gyarfasova, T. 2008. Faktory intergeneracného prenosu zZidovskej identity na Slovensku. Masaryko-
va univerzita, Fakulta socialnich studii, katedra sociologie. Veduci prace: PhDr. Roman Vido, Ph.D.
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Hamar 2003). Identita sa v priebehu zivota reflexivne vytvara a podlieha vplyvom socialne —
kultarneho kontextu a diskurzivnych praktik (Hamar 2003: 6).

Vo svojej praci budem pracovat s dvojakym chapanim identity. Pocit prislusnosti
k urcitej kolektivnej identite chapem v prvom rade ako vysledok primarnej socializacie.
Predpokladam, Ze Ziadna identita nie je tak silne osvojena ako ta, ktort si jedinec osvoji spolu
s objektivizaciou sveta. V tomto pripade sa priklanam k silnej koncepcii identity. Pokial’ si
¢lovek osvoji uréitu identitu dost’ skoro vo svojom Zivote, pritomnost’ tejto identity zostava.
Vyznam tejto prislusnosti v ramei individualnej identity, ako aj jeho prejavy v Zivote jed-
notlivca, sa ale pocas zivota menia a su zavislé na mnozstve faktorov. To, aka dolezita je
dana prislusnost’ v individualnej identite, je proces, na ktory je potrebné nazerat’ cez slabu
koncepciu identity.

Zidovskd identita

Zidovské identita je velmi $pecifickd a je nemozné ju jednoznaéne definovat. Pre
zakladnu ilustraciu som si vybrala koncepciu antropoléga Leonarda Marsa, ktory skiimal
identitu madarskych Zidov a ktor4 je dobre aplikovatelna aj na slovenské prostredie. Mars si
kladie otazku, ako tato skupina méze nadviazat’ na pretrhnutt liniu tradicie. Odpovedou st
podla neho tri moznosti, na ktorych je mozn¢ zidovsku identitu dnes znovu zakladat’: moznost’
etnicka, nabozenska, kultirna a socialna (Mars 1999). Poslednt uvadzam v dvoch samostat-
nych kategoriach, ked’ze obe oblasti povazujem za podstatné, ale vidim v nich zasadny roz-
diel. Tieto moznosti nazyvam aspekty zidovskej identity. Kvalitativny rozdiel medzi tymito
kategoriami spociva v tom, ze kym etnicky (a v niektorych malo pripadoch aj nabozensky)
aspekt su identito-tvorné, d’alSie spominané st len prejavmi tejto identity.

Etnicky povod je dany a pre vicsinu Zidov je to zdkladny predpoklad ich Zzidovskej iden-
tity. Tento aspekt sa odvolava na Zidov ako narod. Do 18. storoia, obdobia vzniku seku-
larneho Zidovského nacionalizmu, sa zidovstvo ako narodnost’ a nabozenstvo neodliSovali.
Etnicka definicia nadobudla zasadny vyznam v kontexte holokaustu a Norimberskych raso-
vych zakonov. Podl'a nich sta¢il $tvrtinovy povod, aby bol jedinec oznageny za Zida. Rovnaku
definiciu toho, kto je Zid v dnesnej dobe aplikuje imigra¢na politika $tatu Izrael.

Zidovské nabozenstvo, vieobecne uznavané za najstarie monoteistické ndbozenstvo, je
vyznamné mnohymi prikazmi, ktoré ndbozni Zidia musia dodrziavat. Medzi najznamejsie
patria obriezka, koser stravovanie a svitenie $abatu, diia odpo¢inku. Prikazania by kazdy Zid
mal dodrziavat’, ale neovplyviiuje to, & je Zidom. Podl’a Halachy, siiboru pravnych predpisov
zidovstva, je Zidom kazdy, kto sa narodil zo Zidovskej matky alebo kto konvertoval k Zzidov-
stvu (Trabalka 1995: 5). Konvertovanie k zidovstvu vSak nie je castym javom.

Do kulturneho aspektu zarad'ujem najma dva typy prejavov. Prvy je zaujem o zidovsku
kultaru (dejiny, literatira, umenie a iné). Dalsim je dodrziavanie zidovskych tradicii, pokial
sa jedna o sekularne tradi¢né chovanie, teda o udrzanie tradi¢nej zidovskej kultury, bez toho,
aby bola chapana ako prejav religiozity.

Socidlny aspekt sa prejavuje zdruzovanim sa s inymi Zidmi. Toto zdruzovanie mbze byt
organizované pomocou réoznych zidovskych organizacii, nie je to vSak podmienkou.

181



SocIALNI sTuDIA 3—4/2008

Spominané delenie samozrejme neméze plne vycCerpat’ tému zidovskej identity, ktora je
Casto ambivalentnd a obsahuje nie len pozitivne, ale aj negativne aspekty. Pre jej tiplné defi-
novanie je dolezité pochopenie tlohy antisemitizmu a holokaustu pri jej formovani.

Samotny fakt diaspory, posilneny skusenostou ¢astého prenasledovania, pogromov a pro-
tizidovskych opatreni, dlhodobo vytvaral zidovsku identitu v duchu vymedzovania sa voci tym
druhym. Pokial je tato charakteristika povazovana za znevyhodiujucu, méze byt’ chapana ako
stigma (Goffman 2003). Na rozdiel od Goffmana stigmu nevnimam ako vyhradne znevyhod-
nujucu. Charakteristika, na ktorej si jedinec zaklada svoju identitu, nemusi byt’ chapana ako
sama o sebe neprijemna, jedinec s iou mdze byt plne vyrovnany a dokonca pocit'ovat’ hrdost’.
Stigmatizacia sa v mojej praci nebude vztahovat’ k osobnému hodnoteniu tejto kolektivnej
identity, ale jej ochote ju prezentovat’ navonok v konkrétnom socidlnom prostredi.

Dal3ou dolezitou stidastou negativnej zidovskej identity je holokaust. U generacie pre-
zivsich sa Casto stretavame s vyskytom tzv. viny prezivsich (survivor guilt), taktiez ,.komplex
prezitia® (Bauman 2002: 314-315). Jedna sa o pocit viny za to, Ze na rozdiel od inych prave
on/a prezil/a. Kolektivna trauma sa vSak preniesla aj na d’alSie generacie, ktoré holokaust ako
historicku udalost’ uz priamo nemuseli zazit. Bauman tento jav opisuje ako ,,status dedic¢ne;j
obete” (Bauman 2002: 317).

Zidia na Slovensku

Pred druhou svetovou vojnou (Statistiky z roku 1930) na Slovensku zilo 136 737 T'udi
hlasiacich sa k zidovskému nabozenstvu (Rothkirchen 1968: 102). V rokoch 1939—-1945 exis-
toval klerofasisticky Slovensky Stat. Vojnové Slovensko prijalo viacero zakonov obmedzu-
jucich prava Zidov a v dvoch vlnach, v roku 1942 a 1944, bolo zo Slovenska deportovanych
okolo 108 000 Zidov (Barkany, Doj& 1999).

Po vojne sa u slovenskych Zidov stretivame s viacerymi vinami emigracie. Prvéa bola
hned’ po roku 1945 a jednalo sa najmé o emigraciu do Palestiny (Jelinek 1984). V juni 1946
na Slovensku zilo 28 000 (Jelinek 1984: 31). Emigra¢na vina zosilnela v roku 1948, ktory
bol vyznamny z dvoch dévodov: vo februari sa k moci v Ceskoslovensku dostali komu-
nisti a 14. 5. 1948 bol vyhlaseny nezavisly stat Izrael. Posledna vel'kd emigracna vlna
bola po auguste 1968. Mnohi z tych, ktori zostali sa stali obetou komunistickych represii.
Antisemitizmus Komunistickej strany sa sice prezentoval ako politicky ,,anti-sionizmus®,
v praxi ale postupoval proti Zidom na zaklade ich pévodu a nezavisle od ich aktivit alebo
miery asimilacie (Heitlingerova 2007: 47).

Generdcia prezivsich — prvd povojnovd generdcia

Zidia, ktori sa po vojne vratili na Slovensko, sa uz nevratili do sveta, aky poznali pred-
tym. Stratili va¢Sinu pribuznych, priatelov a znamych, majetok, pocit istoty a casto aj svo-
ju vieru. Oproti predvojnovému stavu sa vyrazne zmenila nielen pocetnost’ slovenskych Zidov,
ale aj ich postoj k Zivotu, k zidovstvu a vlastnej identite.

Brod rozliSuje v ramci povojnovej obce tri kategorie: sionisti, asimilanti a aktivisti
(Brod 1997: 153 podl'a Singerova 2006: 53). Sionisti povazovali asimilaciu na Slovensku
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za nemoznu a rieSenie videli vo vystahovani sa do Izraela, resp. Palestiny. Asimilantov uva-
dza ako najpocetnejsiu skupinu. Chapali sa ako sucast’ slovenského (pripadne iného mensi-
nového) etnika a voci zidovstvu vykazovali Siroku skalu postojov. Aktivisti sa diStancovali
od tradicného zidovstva, sympatizovali s komunizmom a sl'ubovali si od neho okrem iného
zéanik antisemitizmu.

Typicky bol strach a snaha ,,nevytféat’ z radu®. Napriek réznym stratégiam zidovskych
rodin po roku 1945, charakteristicky je pokles nabozenského a kultirneho aspektu zidovskej
identity, alebo aspon jej slabé prenasanie na svoje deti. Len mensina sa usilovala dodrziavat’
prikazania Zidovského nabozenstva (Salner 1997: 62—63). Aj v takych pripadoch vacsinou islo
o prejav tradicii, nie viery. Casto jediné tradicie, ktoré sa udrzali, boli spojené so spomien-
kami na mftvych (Salner 2000: 42). Ak zo zidovstva nieco zostalo, bolo to najmé pripomina-
nie si predos§lého utrpenia a jeho obeti. Jeho symbolika smerovala do minulosti a zakladala
sa na ucte k predkom.

Socialny aspekt sa napriek vyraznému zniZeniu poétu Zidov na Slovensku udrzal. Pre
tuto generaciu bola typickd endogamia (aspoil u tych, ktori si zidovsku identitu udrzali a je
mozné ich sledovat’ vo vyskumoch o tejto komunite). Dévodom vsak nebolo zdiel'anie zidov-
skych tradicii, ale hr6z z holokaustu (Heitlingerova 2007: 73).

Druhd povojnovd generdcia

Druha povojnova generacia od svojich rodi¢ov dostala vel'mi ambivalentny postoj k svojmu
zidovstvu. Ich rodi¢ia ho na zaklade svojich skusenosti vnimali vel'mi stigmatizujuco, chceli
svoje deti ochranit’ a preto ich viedli k asimilécii. Aplikovali sa dve stratégie. V jednej
deti boli informované o svojom poévode a v okruhu rodiny alebo obce mohli zazivat’ aspoil
urcité prejavy zidovského zivota, boli vSak vychovavané k zatajovaniu svojho zidovského
povodu. Druhd alternativa bolo zatajovanie povodu pred samotnymi detmi. Z nich sa to
mnohi nasledne dozvedeli od svojho okolia, ktoré bolo &asto antisemitské. Dalsi sposob
odhalenia svojho povodu stvisel s tradiciami pripominajicimi spomienku na mftvych pred-
kov, navstevou zidovskych cintorinov alebo pomnikov pribuznych, ktory zahynuli pocas Soa
(Heitlingerova 2007: 97-98).

Identita tejto generacie sa budovala prevazne na negativnych aspektoch, strachu z antise-
mitizmu alebo pripominanim holokaustu. Zostal im pocit inakosti (Gal 1998), tento ale vedeli
iba vel'mi slabo, ak vobec, podporit’ nejakym pozitivnym aspektom. Dosledkom bolo aj to,
7e na rozdiel od svojich rodi¢ov si viaceri volili nezidovskych druhov. Casto to bola vedoma
vol'ba sposobend snahou ich rodi¢ov viest ich k asimildcii. Niektori sa snazili tymto zakryt
svoje zidovstvo, pre mnohych vSak tento povod bol tak malo podstatny, ze sa otdzka endo-
gamnosti stala irelevantnou. Zarovei tu zohral rolu aj prakticky dovod, po velkej emigracnej
vine roku 1968, bol problém si ndjst’ zidovskych partnerov (Salner 2000: 43—44).

Tretia povojnovd generdcia

Ked’ hovorime o tretej povojnovej generacii, hovorime najmé o silnej generacii narode-
nych v 70. rokoch, resp. prvej polovici 80. rokov. Primarna socializacia sa len malo lisi od
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predchadzajticej generacie. Opakuju sa dve stratégie: prenaSanie vedomia stigmy a zatajova-
nie. Zidovska vychova upada o to viac, Ze stipa podet miesanych manzelstiev a holokaust sa
spaja uz so starymi rodi¢mi, nie priamo s rodi¢mi.

Podstatné pre ¢lenov tretej generdcie je, v akom veku ich zastihol rok 1989. Nezna revo-
ltcia v tychto otazkach priniesla vel’ky zlom a prelomila mnohé bariéry. Jedna respondentka
to opisala takto: ,,Po revolucii to i$lo skokovou metdédou. To bolo totilne coming out (Jana).>
Po neznej revolucii doslo k dvom procesom vedtcim k posilneniu zidovskej identity. Obe
vyplyvaju z uvol'nenia komunistickej cenzury a boli reakciou na novt slobodu. Prvy bol inici-
ovany zvnutra komunity (i ked’ s pomocou z inych krajin), druhy suvisi s tlakom zvonka v po-
dobe novych foriem antisemitizmu. V tejto stati sa budem venovat’ najmé tomu prvému.

Moznost” slobodne sa zdruzovat’ a obnovovat’ aktivity komunity sa okamzite prejavili.
Obnovili sa zidovské nabozenské obce (dalej len ZNO, dnes ich je na Slovensku 11), vytvo-
rila sa Slovenskd vinia Zidovskej mladeze (d'alej len SUZM), zaali sa organizovat’ medzina-
rodné stretnutia Zidov a pre deti sa otvoril medzinarodny letny Zidovsky tabor v Mad’arsku,
Szarvas. Prispelo k tomu aj otvorenie hranic, ¢o umoznilo vol'ne komunikovat’ a navstevovat’
pribuznych a znamych v inych krajinach sveta, najmé v Izraeli. Objavili sa knihy a prednasky,
ktoré zvysili zaujem o zidovské dejiny, kultiru a iné.

Tieto nové moznosti u mnohych viedli k posilneniu pozitivnych aspektov zidovskej
identity.

Identita dnes$nej mladej zidovskej generacie na Slovensku nie je identitou tradovanych ndbozenskych
hodnét v ramci rodiny, ale vdcs$inou predstavuje vysledok disimilacného procesu, socializovania
s mladym Zidovskym prostredim na Slovensku a v zahrani¢i a nasledne postupného nadviazania
kontaktu s formalnym zidovskym zivotom. (Borsky 2003: 122)

Délezity sa stal socialny aspekt. Clenovia tretej povojnovej generacie boli v 90. rokoch
vo veku dospievania. Okamzité¢ zaclenenie slovenskych organizacii do medzinarodnej siete
otvorilo dovtedy nepoznané¢ moznosti, ktoré by si jednotlivci sami mohli tazsie dovolit’.
Pre mladsich sa stal podstatny letny tabor v Szarvasi, do ktorého napriklad v roku 1997 zo
Slovenska cestovalo 80 deti. ,,To sme milovali. Na to sa cely rok ¢akalo. Tam bolo super.
Znamenalo to také privilégium® (Andrea). Pre starich bola moznost letnych univerzit, jedna
respondentka spominala takiito moznost v Spanielsku. SUZM organizovala dvakrat ro¢ne
vikendové seminare a letny tyzdenny tabor. Vznik SUZM tiez ul'ahéil situdciu tym, ktori mali
zaujem o zidovského partnera/ku.

Ano, ja som vzdy mala pocit, Ze ked’ si ndgjdem partnera, mal by byt Zid. Nikdy som si nehovorila,
7e keby som stretla nickoho super a zamilovala by som sa a nebol by Zid, Ze by som s nim nemohla
byt. Ale chcela som byt v takej spolo¢nosti, aby som si tam nasla partnera. (Ol'ga)

Podra jej slov sa zda, ze prave SUZM dopomohla k vicsej endogamii skupiny. Je viak
otazne, nakol’ko je tento osobny dojem reprezentativny. Salner je v tejto otazke skepticky.
»Neisty (skor negativny) je vSak postoj k najdolezitejSiemu prvku prezitia skupiny — k endoga-
mii skupiny* (Salner 1999: 27). Tiez Borsky piSe: ,,Hlavnym problémom zidovskej komunity

2 Mena respondentov uvedené v tejto praci st pre zachovanie ich anonymity vymyslené.
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bude asimilécia, avSak nie asimilacia ideologickd, ale demograficka* (Borsky 2003: 113). Ako
ukézem na poslednej generacii, endogamné manzelstva st dnes skuto¢ne v mensine.

Aj pri vybere partnera mozu byt’ podstatné rézne doévody. Tie pozitivne stvisia so zdie-
Panim zidovskych tradicii a ich prenaSanim vo vychove. Najmé pre muzov moze byt tiez pod-
statny halachicky povod deti. Na druhej strane k hl'adaniu si zidovského partnera moze viest
aj strach z netolerancie. Tento sa zda byt silny najmai v starSich generaciach. Matka jedného
respondenta povedala: ,,Clovek nikdy nevie, ako tie manZelstva dopadni. Za uréitych okol-
nosti ten krest'an zaéne vykrikovat’: To su tie tvoje zidovské maniere.*

Prostrednictvom podujati v ramci zidovskej komunity aj ti, ktori z domu ziadnu vychovu
k zidovstvu nedostali, zacali sa o iom viac dozvedat. Symbolické dodrziavanie sviatkov
na stretnutiach SUZM, ZNO alebo medzinarodnych akciach, pre malokoho spiia charakter
nabozenského ritudlu. O to silnejsi je pre mnohych zaujem dozvediet sa viac o tejto kultare
a jej dejinach. ,,Ked’ niekomu poviem, Ze som Zidovka a neviem o tych sviatkoch, pride mi
to trapne (Ol'ga). Nejasné vymedzenie zidovskej identity bola jedna z hlavnych tém novej
komunity.

Hovoril som, Ze sme sa zaali stretavat’ ale pre¢o? [...] S viacerymi mladymi Zidmi ma nespéja ni¢,
¢o by mohlo pochadzat’ z rodiny, vychovy. Nie je to naboZenstvo, tradicia, ale ani kultirna pamat’.
[...] Zohravame tlohu v spolocenstve, ktoré tak davno po svojom vzniku je spojené napriklad kul-
tarou, literaturou, tvorime ho a mali by sme nejakym spdsobom udrzat’ jeho existenciu. (Alexander
1999: 29-30)

Ti, ktori sa z nejakého z tychto dovodov zacali zapajat’ do zivota zidovskej komunity,
Casto zacali jednotlivé aspekty svojej zidovskej identity vedome posiliiovat. Prave vdaka
Neznej revolucii sa v tejto generacii stretdvame s posunom smerom k silnejSiemu dodrziava-
niu zidovskych tradicii a vdcsej vzdelanosti v oblasti zidovstva. Jednotlivci aj rodiny si dnes
vytvaraju vlastny model pospajany z tradicii, ktoré si sami vyberu.

Stvrtd generdcia

O stvrtej generacii, ktora sa eSte iba vytvara, toho samozrejme vieme povedat’ najme-
nej. Pre jej struéné naértnutie vychadzam z poznatkov Beaty Leichtovej z ZNO v Bratislave
a z ilustracnych rozhovorov s mojimi respondentmi o vychove ich deti. Preto upozoriujem,
Ze moje pozorovania si zamerané na Bratislavu.

Leichtova sledovala neformalnu skupinu 140 deti, ktoré sa zacastnuji podujati Zidov-
skych organizacii. Uvadza, ze z danej skupiny 79 % je z mieSanych manzelstiev (Leichtova
2006: 151). Na toto cislo je potrebné nazerat’ s tym, ze to uz je vyber deti, ktorych rodicia
maju zédujem o zidovsku vychovu. Vidime teda, ze endogamia skupiny je menSinovy jav.
Podrla Leichtovej nie je vSak vynimoéné ani to, ze prave nezidovsky partner je ten, ktory pod-
poruje zidovské tradicie v rodine a zidovsku vychovu diet’ata.

Vyznamny posun nastal v tom, ze §tvrta generacia sa uz narodila do demokracie. To, ¢o
predchadzajtice generacie zazili pocas svojho zivota, pre Stvrti generaciu uz moze byt samoz-
rejmostou a rodicia, ktori po roku 1989 presli procesom navratu k zidovskej identite, majt
moznost’ svojim det'om tito identitu podavat’ od primarnej socializacie. Mnohi maji zaujem,
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aby si ich deti prirodzenym spdsobom osvojili viac z tradicného zidovského zivota, ako ziskali
v detstve oni sami. Rodicia va¢sinou maju slabé znalosti kultiry a tradicii. Detom nedavaja
skutoént zidovskl vychovu, ale len vedomie tej prislusnosti a vzdeldvanie zostava na aktivi-
tach zidovskych organizacii.

Pre deti a mladez, ktoré sa stretavaju v zidovskej komunite, je podla Leichtovej vel'mi
dolezité, ¢i si rozumeju, teda ¢i sa stretne ,,dobra partia®.

Ked su tam dobré vztahy, to je polovica vyhry, mozno aj v tom formovani identity. Ked’ sa citi
niekde dobre, uplne inak vnima vsetko, ¢o je okolo neho. [...] Vtedy to vnimaju ako vyhodu, ktort
majl v porovnani so svojimi spoluziakmi.

Opakuje sa jav, ktory sa objavil hned’ v 90. rokoch u tretej generacie. Ich deti vSak uz
maju moznost’ toto zazit’ od uplného detstva.

Zaujimava bude tiez otazka, ¢i a nakol'ko sa obnovi religiozita. Ked’ze do teraz v Brati-
slave fungovala jedina zidovska $kdlka, a ta je ortodoxn4, pri rozhovoroch s mojimi respon-
dentmi som tiez kladla otazku na vytvaranie nabozenského aspektu identity u deti. Na otazku
,»Chceli by ste, aby Vase diet’a bolo veriace?* som sa nestretla s negativnou odpoved’ou, zaro-
ven je ale otazne, nakolko neveriaci rodi¢ia mézu svoje diet’a viest k nabozenstvu. Jedna
odpoved’ znela: ,,M6ze byt a nemusi, nemam v tom preferenciu. Bude jej 'ahsSie ak bude*
(Jana). Ina respondentka to opisala nasledovne: ,,Aspon aby si zachovala ti mieru, o mam ja.
[...] Radsej by som bola, keby $la hore nad ti hranicu ako dole” (Andrea). Podl'a Leichtovej
ale st aj deti, ktoré maju religioznu vychovu a st veriace.

Otvorenou otazkou zostava, akt tlohu pre nasledujucu generaciu bude zohravat’ holo-
kaust alebo negativna identita ako takd. M6zeme predpokladat’, Ze holokaust ako historicka
udalost’ sa eSte viac prenesie do symbolickej roviny, ked’ze véac¢Sina z novej generacie uz
nebude mat’ priamu skusenost’ s preziv§imi. Zaroven sa vSak asi neda predpokladat’, ze by
holokaust pre nich prestal byt dolezity. Jeho pripominanie je aj sticast’'ou aktivit pre deti bratis-
lavskej ZNO. Délezitost’ jeho roly pre tvorbe Zidovskej identity zalezi v prvom rade od toho,
v akom veku sa deti o nom dozvedia a ¢i v tom ¢ase uz budu mat’ upevnent zidovsku identitu
zaloZent na inych aspektoch. U respondentov som sa stretla s ndzorom:

Asi necham, aby sa to dieta dozvedelo z niekadial’, z obce alebo z filmov, a potom mu to vysvetlim,
ako Ze by som si ja s nim sadla. Asi necham prirodzenou cestou prostredia, aby na neho pdosobilo
a ked’ to v iom bude pripravené, ked’ tie informacie budt bublat’, ked’ uz to nevydrzi a pride, tak to
s nim rozoberiem. Necham na nnom kedy bude ten moment, Ze to bude chciet’ riesit. Lebo napriklad
mne to bolo povedané prili$ skoro. (Andrea)

Rodicia by si priali, aby ich deti boli sebavedomejsie.

Moji rodicia sa toho dost’ bali. Boli dost’ vystraseni zo starych rodi¢ov a z doby. Lebo ten holokaust
bol hned’ na nich hodeny, na ich plecia. Myslim, ze tato generacia uz nadobudne to sebavedomie, ze
to zas vSetci v okoli budu vediet. (Andrea)

I ked’ sa snazia o zamedzenie toho, aby sa pocit stigmatizacie stal sicast'ou vychovy ich
deti, neda sa Gplne vylucit ani jeho neverbalny prenos. ,,Ja s tym [prezentovat’ svoje zidovstvo
navonok — poznamka TG] nemam problém, ale ked’ ide o malu, bojim sa o fiu“ (Jana).
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Pre mnohé deti je zidovska identita ponuknutd ako moznost’. ,,Naposledy mi to povedala
jedna teenagerka, Ze ona je vlastne hrozne rada, Ze ma na vyber®, povedala mi Leichtova.
Tento stav moze nastat’ najmai, ak st to deti zo zmieSanych manzelstiev, avSak nielen. Aj pre
rodicov je to moznost’ navyse. ,,Ked’ si matka tak vyhl'adas vsetko, kde by si s dietatom §la*
(Andrea). Silnou motivaciou je aj to, Ze aktivity ,,su zvacsa atraktivne a financ¢ne dotované*
(Leichtova 2006: 153). Jednozna¢ny priklad vedl'ajsich vyhod je Zidovska skolka v Bratislave.
»Dala som ju tam aj pre vel'a pragmatickych dovodov: maly kolektiv, anglictina, a aj zidov-
stvo ano, pre¢o nie“ (Jana). Cim prirodzenejsie a skor sa deti o svojej prislusnosti dozvedia,
tym samozrejmejsia pre nich bude aj tato identita.

Kontinuita zZidovskej identity

Proces ndvratu k stratenej identite

Doteraz som sa venovala opisu jednotlivych generacii. V nasledujiicej Casti si polozim
otazku ,,ako prezila zidovska identita?*

Salner piSe o ,,procese navratu k stratenej identite* a uvadza jeho Styri modelové etapy
(Salner 1999):

,.Klasicka® zidovska identita ako spdsob zidovského zivota bola v minulosti spojena s ve-

rejnym hlasenim sa k zidovskej komunite.

o Strata“ identity v zmysle odklonu od identity zidovskej. Tento proces zacal uz otvore-
nim geta a pod vplyvom modernizacie a sekulariza¢nych trendov. V naSom spolo¢ensko—
historickom kontexte bol tento proces silne podporeny holokaustom a komunizmom.

» Hrladanie nédhradnej identity, ktoré sa mohlo prejavit’ rdznymi spdsobmi: napr. stotozne-
nim sa s komunistickym internacionalizmom, so slovenskou, pripadne inou narodnos-
tou, alebo s krestanstvom. V pripadoch, kedy dochadza aj k Stvrtému kroku, sa vSak tato
nahradna identita ukazala ako nie dost’ silna.

e Vztah k stratenej identite. Tento fenomén Salner povazuje za Casty najméd po roku
1989.

Salner upozornuje, Ze proces navratu k stratenej identite ¢asto presahuje jednu generaciu.
To sme videli aj v pripade povojnovych generacii na Slovensku. Zda sa, ze zidovska identita
je u mnohych dost’ silnd, aby prekonala aj nepriaznivé okolnosti, ktoré na fiu v poslednych
desatro¢iach na Slovensku pdsobili. Cim to je a ako sa tento posun prenasa na d’alsiu genera-
ciu? Nacrtnem niekol’ko moznych odpovedi.

Zidovskd komunita ako mnohoraky kapitdl

Prave roznorodost’ zidovskej identity zabezpeduje jej silu. Skala moznosti, ktoré moze
zohravat’ v individualnej identite, je vel'mi Sirokd. Predstavujem si ju ako stdl s mnohymi
nohami. Preto aj ked’ niektoré st slabé (napriklad ndbozensky aspekt), iné silnejsie, ju stale
udrzia. Slovnikom Bourdieuho mézeme povedat’, ze zidovska identita, najmé spojena so Zi-
dovskou komunitou, ponuka kapital vo viacerych vyznamoch (Bourdieu 2002). Komunita
ponuka moznosti aktivit a u¢asti na podujatiach. Dalej sa tu buduje socialna siet’, ktort, bertc
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do tvahy sudrznost’ skupiny mézeme nazvat’ aj socidlny kapital. Nie je to vSak len kapital
v zmysle ziskania kontaktov. Dolezity je tiez pocit prislusnosti.

Zaujimavé by bolo pozriet’ sa na vytvaranie zidovskej komunity z perspektivy teorii o in-
dividualizacii (Bauman 1999, Giddens 2003, Beck 2004 a d’alsi). Istotne by sme tento proces
mohli prezentovat’ aj ako boj proti individualizacii a snahu o zakotvenie. To vSak nie je per-
spektiva, ktorou by sa tato praca do hibky zaoberala.

Pocit zodpovednosti

Stcastou zidovskej identity je tiez pocit zodpovednosti. Tento pocit ilustruje citat respon-
dentky: ,,Mila na tom fascinovalo, ze ten narod mé 5000 rokov a ja som mala strasnt snahu
nepretrhnit’ t nit* (Jana). Zidia ako narod si sekuldrnymi Pud'mi mnohokrat videni ako
vyznavaci najstarSieho z v dnesnej dobe uznavanych monoteistickych nabozenstiev. Aj ked’
nie z nabozenskych dovodov, aspoii ako kultirny zdujem chcll poznat’ a moct’ podavat’ d’alej
dedicstvo tejto kultury. Déleziti rolu tu zohrava nasilné prerusenie tradicii. Pravdepodobne
by tento pocit bol iny, keby zidovska komunita upadla z dévodu jej odmietnutia iniciovaného
zvnutra. Jej nasilné prerusenie holokaustom a obdobim komunizmu vsak dnes podporuje pocit
zodpovednosti za uchovanie zidovskej mensiny na Slovensku a zidovstva ako takého.

[Chcem], aby sa moje deti naudili tie tradicie pestovat’, a vedeli toho este viac ako my. [...] Je iné,
lebo [Izrael¢ania] tam Ziju. Tym, ze tam pracuju, podporuju ti krajinu, nemusia chodit’ do synagé-
gy a modlit’ sa kazdy $abes. Tym, Zze Zijem tu, mam pocit, ze musim tie tradicie udrzat’ [...] A deti
k tomu vychovavat. Vyslovene o tie tradicie mi ide. [...] Ale k tym nabozenskym veciam az taky
vztah nemam. (Ol'ga)

Kolektivna trauma prendsand z generacie na generaciu sa premenila na pocit zodpoved-
nosti. Tento pocit zodpovednosti na jednej strane smeruje do minulosti v zmysle nezabuda-
nia na to, o sa stalo. Zaroven sa viaze na budicnost’, poznanie zidovskej kultiry a otvorenie
moznosti na jej prenos.

Zidovstvo ako volba

,Iradiént zidovski komunitu v predmodernej spolocnosti charakterizovala nedobro-
vol'na prislusnost. [...] Dnesnii komunitu v diaspoére mézeme vnimat’ ako otvorent a dob-
rovolnt alternativu, z ktorej mdze jedinec a jeho rodina kedykol'vek vystapit' a fungovat
v anonymite sekularnej spolo¢nosti* (Borsky 2003: 109). Zjednodusene mdzeme povedat’, ze
vSetkym, ktori maju zidovskych predkov, sa otvara moznost’ osvojenia si zidovskej identity.
Mnohi predstavitelia tretej generacie si tato vol'bu uvedomuju. Ked'Ze oni st ti, ktorych zasti-
hol zlom v roku 1989 v obdobi pred vychovou svojich deti, prave tdto generacia méze byt
hlavnym nositel'om Stvrtej etapy, teda navratu k stratenej identite.

Zidovstvo ako prejav hlbokej viery a religiozity je na Slovensku velmi zriedkavy.
Napriek tomu jednotlivei aj rodiny zazivaji obnovenie (v zmysle rodinnej historie, v zmysle
jedného zivota musime hovorit' o objaveni, resp. zacati) zidovskych tradicii. Pri ich legi-
timizovani sa v mnohych pripadoch objavi jav, ktory nazyvam racionalizaciou. Pojmom
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racionalizdcia chapem legitimizovanie tychto zvykov alebo modelov spravania argumentmi
odvolavajiicimi sa na racionalnu logiku. V pripade vzt'ahu k zidovskym tradiciam kladiem
racionalizaciu do protikladu s ich habitualizaciou alebo ich chapanim ako Bozieho prikazu.
Casty priklad takejto racionalizacie je obhajovanie zakladnych pravidiel koser stravovania
(najmé zakaz miesat’ miso s mlickom), z pohl'adu suc¢asnych teérii zdravej vyzivy. Podobné
je tiez vnimanie obriezky cez prizmu lekarskych odporucani. Ako racionalizaciu chapem aj
obhajovanie zidovského nadbozenstva z perspektivy sekularneho zaujmu o jeho obsah.
Jedna respondentka, ktord sa sama nepovaZuje za veriacu, povedala:

Ja nemam nastudované vsetky nabozenstva, ale ¢o len sa Suchli okolo mna, kebyze si mam vybrat’,
stale je to zidovstvo. Zdé sa mi to to pravé orechové, a ostatné su len slabé napodobneniny. Aj to, ze
sa priamo komunikuje s Bohom a nema to klérus, to sa mi tam paci. (Jana)

Tieto postupy racionalizacie v dospelom veku st spdsobené tym, ze nedoslo k habituali-
zécii tychto zvykov v obdobi socializacie. Vznikla otvorena moznost’ vyberat’ z Sirokej skaly
moznych tradicii a prikdzani iba, tie, ktoré cloveku vyhovuju.

Ja si myslim, Zze zidovské nabozZenstvo nestoji na tom ¢o mdzem a nemozem ale ¢o chcem a nech-
cem. Kebyze nechcem jest’ braveové, tak by som ho nejedol. Keby som sa rozhodol nemiesat’ mlieko
s masom, tak by som ho nemiesal. Ale zatial’ nie som v tom §tadiu, ze by som si povedal, Ze nech-
cem. Zatial’ by som stale rozmysl'al nad tym, Ze toto nemodzem, a to je potom na ¢o. (Anton)

Jeden respondent rozdiel medzi svojou a nasledujicou generaciou opisala takto:

Asi bude mat’ moznost’ vyberu. Bude mat’ viac moznosti sa realizovat’ v zidovskej komunite. Nebude
to zakazané. Nebude obmedzovana. Ak bude chciet’, bude mat’ na to moznost’. Ak nebude chciet’, tak
junevyuzije. (Anton)

Otvorenou otazkou ostava, ako tento vytvoreny model prijmu deti. Stane sa to pre ne
nie¢im danym, o si osvoja v primarnej socializacii a bude pre ne prirodzené, alebo prebert
aj tento pocit vedomej volby?

Zaver

Zamerom prace bolo priblizit' vyvoj zidovskej identity na Slovensku po roku 1945.
Motivaciou bol pre mia fenomén navratu k zidovskej identite u mnohych mladych l'udi po
Neznej revolucii. Pre jeho hlbsie pochopenie v historickom kontexte som Citatel'a oboznamila
s jednotlivymi povojnovymi generaciami.

Na zidovskej identite analyzujem jej pozitivne a negativne aspekty. Pozitivne som roz-
delila do Styroch kategorii: etnickd, ndboZenska, kultarna a socidlna. Negativne vymedze-
nie identity je zaloZené na strachu z antisemitizmu a kolektivnej traumy z holokaustu. Tieto
aspekty som sledovala na Styroch povojnovych generaciach a zameriavala sa na vytvaranie
identity v prostredi rodiny.

Po druhej svetovej vojne doslo k zasadnej zmene zidovskej komunity a jej kolek-
tivnej identity. Tragickd skusenost holokaustu a nasledné opakované prejavy antisemi-
tizmu Komunistickej strany viedli k posilnovaniu negativnej zidovskej identity. V generacii
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prezivsich bol silny pocit stigmatizacie. Strach sa preniesol aj do vychovy druhej generacie.
Rodicia ju viedli k asimilacii, alebo aspon k zatajovaniu svojho poévodu pred nezidovskym
okolim. Tradi¢né prejavy ako nabozenstvo a dodrziavanie zidovskych zvykov upadali a mizli.
Tam, kde sa udrzali, boli uzavreté vo vnttri rodiny alebo malej komunity. Do tohto smerova-
nia sa narodila tretia generacia.

Zasadny zlom priniesla Nezna revoltcia v roku 1989. Negativna identita sa nie Gplne
stratila. Ako som vSak vo svojej praci ukazala, posun k posilneniu pozitivnych aspektov je
vyznamny. Najmi socialny a kultirny aspekt sa stali déleZitej$imi. Mnohi Zidia na Slovensku
dnes prejavuju vel’ky zaujem o zidovsku kultru a tradicie, aj ked’ sa nejedna o prejavy reli-
giozity.

Prica tiez prezentuje aktualne poznatky o $tvrtej generécii slovenskych Zidov. Pre tieto
deti moze byt’ vnimanie ich zidovskej identity zdsadne odliSné. Vyrastanie v demokracii méze
zoslabit’ pocit stigmatizacie, ktory predchadzajice generacie ziskali uz v primarnej socializa-
cii. Zaroven sa zidovstvo pre ne stava otvorenou vol’bou. Pontka im novych kamaratov, ak-
tivity a pocit prislusnosti.

Pri sledovani vyvoja zidovskej identity som dospela k zaverom, ze Casto sa udrzuje
prave vd’aka jej mnohorakosti. Kazdy si z nej moze vybrat to, €o je pre neho najddlezitejsie.
Nabozensky aspekt je na Slovensku vel'mi slaby. Napriek tomu je zidovstvo nieco navyse aj
pre sekularnych Zidov. Popri inych identitach je to moznost’, ktor(i nezidia nemaji. Komunita
je socialny kapital, ponuka pocit prislusnosti, a tiez kapital v zmysle moznosti zucastiiovat’ sa
na podujatiach a aktivitach Zidovskych organizacii. Zaroven sa kolektivna trauma z nasilného
radikalneho zniZenia poctu Zidovskej komunity preniesla do pocitu zodpovednosti za zachova-
nie tejto menSiny. Vedomie toho, kol'ki neprezili, v tretej generacii posiliiuje tizbu ,,nepretr-
hnut nit*. Kedze sa dodrziavanie tradicii neviaze na vieru, pri ich legitimizacii sa stretdvame
s procesom, ktory som nazvala racionalizacia. Poméha pri zdovodinovani obnovenia zidov-
skych zvykov, ktoré jednotlivci alebo rodiny dodrziavaja.

Som presvedcend, ze téma zidovskej identity je zaujimava nielen pre mapovanie tejto
konkrétnej mensiny, ale je tiez ukdzkovym pripadom vytvarania identity ako takej a jej zmien
v dosledku vonkajsich vplyvov.
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